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Musulmans a Catalunya

Jordi Moreras*

Fa trenta-quatre anys que es va obrir el primer oratori musulma a Catalunya, i setze de la signatura de I'Acord
de Cooperacio entre la Comissio Islamica d'Espanya i I'Estat espanyol. Tambeé fa nou anys dels successos de Ca
n'Anglada (Terrassa) i sis dels de Premia de Mar. Si hom vol reconstruir la contemporania preséncia musulmana
a Catalunya, cal fer referéncia a aquestes i altres dates que ja formen part de la memoria d'aquesta societat. El
recordatori d'aquesta historia immediata, a reconstruir a través d'hemeroteques que no d'arxius, és I'evidéncia del
cami ja recorregut en l'encaix dels col.lectius musulmans a Catalunya, i obre el debat respecte les transforma-
cions que experimenta la nostra societat. Unes transformacions que no es limiten a una série d'aspectes epidér-
mics sobre la pell social (I'espai public) del pais, sind que comencen a tenir efectes més profunds en les regions
subcutanies d'aquest teixit social. Contra els auguris més pesimistes d'aquells oracles que vaticinen que
"Catalunya esta deixant de ser el que era", cal afrontar el fet de que la nostra societat ja fa temps que esta can-
viant (de fet, quan no ho ha estat?), no només degut a |'assentament de la immigracio (més enlla dels evidents
canvis a nivell demografic), sind també als efectes d'una globalitzacié accelerada, a la que quiotidianament invi-
tem a instalar-se en les nostres llars quan encenem la televisio.

Quan els diferents analistes ens confirmen el caracter estructural (i potser també re-estructurant) de la immigra-
cio en la nostra societat, ens estan dient que l'arribada i assentament de noves poblacions, pero sobretot de
noves formes de fer, de pensar i de creure, acabara transformant decissivament aspectes d'aquesta societat. El
mon del treball, o el rol social de I'escola no poden entendre's avui en dia, sense fer referéncia al factor migrato-
ri, i de ben segur que hom pot pensar en altres ambits on passa el mateix. Jo hi destacaria significativament el
camp de les relacions socials, veritable termometre de cdm es conviu en el si d'una societat. Paradoxalment, con-
vivim en els mateixos barris tant autdoctons com (nou)vinguts, pero les nostres relacions revelen una evident inco-
municacié. La indiferéncia social amb la que ens haviem acostumat a viure a Catalunya, avui en dia es troba en
quiestio davant dels imperatius d'una convivéncia que de nou cal construir.

En relacio a altres realitats europees, encara és forga aviat per tal de poder establir una perspectiva des de la
que poder mesurar les transformacions verticals (i no només horitzontals) que implica I'encaix de la diversitat cul-
tural, social o religiosa aportada pels col.lectius immigrats a Catalunya. Ens interessa saber si aquesta societat,
que durant forga temps s'ha vist legitimada en la seva resposta a les actuals migracions reafirmant-se en la idea
de ser, des de sempre, una terra d'acollida, comenga a experimentar transformacions significatives en aquest
nivell de resposta, ja sigui reajustant aquest model d'integracié o bé desenvolupant reaccions contraries a aques-
tes noves presencies. Ens interessa saber, d'una manera imperativa, si els mecanismes que hem elaborat en els
darrers anys per abordar l'acollida d'aquesta diversitat, segueixen sent valids per a qliestions que a partir d'ara
es relacionen amb la convivéncia, amb el fet de viure junts compartint un mateix marc social. Amb problematiques
i interrogants qualitativament diferents als abordats fins ara, podem seguir partint de les mateixes premisses, dels
mateixos arguments i mantenir les mateixes respostes que, fins ara, haviem elaborat com a societat?

Sostenia Zygmunt Bauman, que "el desconegut és la incognita variable de totes les equacions, una incog-
nita que cal resoldre abans de decidir cém hem de procedir i actuar" (Bauman, 2006: 27). Respecte el cas
concret de les comunitats musulmanes a Catalunya, s'evidencia una manca de coneixements basics sobre

* Llicenciat en antropologia social (UAB, 1990) i Master en Estudis Euro-Arabs (Univ. de Girona, 1993). Entre 1995 i 2001 fou coordinador de I'Area
de Migracions de la Fundacio Cidob, i entre 2002 i 2003, responsable d'Estudis de la Secretaria d’Afers Religiosos de la Generalitat de Catalunya.
Des de 2004 dirigeix la Consultoria Tr[a]nsits, especialitzada en temes d'immigracio i pluralisme religiés. En I'actualitat és professor de I'area de

Sociologia de la Universitat Rovira i Virgili de Tarragona
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Musulmans a Catalunya

el que suposa la reconstruccié d'unes referéncies religioses doctrinals en el context d'aquesta societat secu-
laritzada. Davant del desconeixement, les pressumpcions, les suposicions i les expectatives expressades en
forma d'opinio, acostumen a reemplagar el coneixement empiric i contrastat que ens ha de permetre reco-
néixer els indicadors més adients per tal de poder valorar I'encaix d'aquests col.lectius en aquesta societat.
Massa opinio i poca empiria, és la combinacié que afavoreix el desenvolupament de propostes respecte al
que els musulmans haurien de fer per integrar-se en a Catalunya, desconeixent, pero, el que realment poden
fer per assolir aquest objectiu.

En aquest sentit, i prenent I'exemple de les comunitats musulmanes a Catalunya, creiem que cal detenir-se
a mostrar com una societat con aquesta, no només pensa les respostes per l'encaix d'aquestes migracions,
sin6 com (re)elabora la seva imatge com a societat. Abdelmalek Sayad afirmava que parlar d'immigracio "és
parlar de la societat en conjunt" (Sayad, 1991: 15), asseveracio que incorpora implicitament un principi d'au-
toreflexié respecte als components que conformen, a partir d'ara, una realitat social complexa com és
Catalunya. Tot just iniciem aquest exercici d'autoreconeixement, perd com a societat seguim mantenint un
cumul important de dubtes i d'incognites, el que ens porta a deixar-nos seduir per la via facil del prejudici,
de la generalitzacio, de I'explicacio causal i determinista, atribuint la clau explicativa als interrogants que ens
formula aquesta diversitat, en base a un factor cultural, social i, molt recentment, al factor religios.

Aquest treball vol contribuir a reconstruir i presentar el context de la preséncia de l'islam a Catalunya, de cara
a contribuir a millorar el coneixement social de les seves expressions religioses, comunitaries i identitaries.
Per6 no només per aportar elements que permetin elaborar intervencions politiques proactives al respecte,
sin6 també per enunciar una série de reflexions sobre la capacitat transformadora de les noves realitats
socials, culturals o religioses que son aportades pels col.lectius nouvinguts a Catalunya.

El text que ara es presenta és I'actualitzacio de l'informe de recerca que va ser encarregat I'any 2006 per
I'Institut Europeu de la Mediterrania. Vull agrair el suport ofert al llarg d'aquest treball per Senen Florensa i
per la Gemma Aubarell, respectivament, director i responsable de programacié de I''EMED. De la mateixa
manera, estic en deute amb totes aquelles persones, tant formin part o no del col.lectiu musulma, que han
acollit amb interés (i amb paciéncia) les meves demandes per a la realitzacié d'aquest treball.
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1. INTRODUCCIO:
DEL TRANSPLANTAMENT
A LA IMPLANTACIO




1.1. De preséncies i evidéncies

Lislam a Catalunya té una doble dimensio: aparent
i visible, perd també implicita i poc notoria. Tots
tenim tendencia a identificar alld que sembla més
evident, i obviar altres aspectes més discrets i
comunitaris, malgrat que essencialment vivencials.
Es per tant forga comu atendre a aquelles giiestions
que encapgalen les noticies de la premsa, respecte
les expressions externes dels espais de culte musul-
mans, o bé en relacié amb determinats habits vesti-
mentaris que la nostra atencid converteix en simbols
de polémica, mentre que desatenem les dimensions
més espirituals i/o comunitaries d'una realitat que,
malgrat que des de la nostra perspectiva d'analisi
identifiquem en clau eminentment social, no s’ha
d’'oblidar que té un doble component religiés i iden-
titari. Per dir-ho d'una manera rotunda, l'islam a
Catalunya no és només un islam de mesquites, com
tampoc és un islam només d'immigrants. Es un
islam amb continguts espirituals evidents expres-
sats individual o col.lectivament, i del que formen
part, no només persones d'origen immigrant, sino
també catalans que han optat per lislam com a
forma de vida.

L'estudi de l'islam a Catalunya no hauria d'enten-
dre's merament com un exercici de curiositat aca-
démica, ni tampoc com una via per a trobar “solu-
cions” davant d'una presencia que s'esvera com a
socialment disruptiva. L'analisi de com determina-
des practiques socials, culturals i religioses es des-
envolupen en un context aparentment no propi,
generant en major o menor mesura, principis d'i-
dentitat col.lectiva, és la via a partir de la qual poder
seguir comprenent la manera en que la nostra
societat reacciona enfront d'alteritats que es consi-
deren -i que son instituides- com a realitats foranies,
estranyes, no propies. La comprensio de I'alteritat
ilumina moltes zones fosques de la nostra propia
identitat, sovint mostrant el component arbitrari de
les nostres formes de fer enfront d'altres maneres
de comprendre el mon.

Respecte a l'islam i als musulmans, la societat cata-
lana es troba clarament influenciada per un llegat
historic del que es recuperen només els desencon-
tres, i no les intenses relacions comercials i culturals
que s'han desenvolupat durant segles. Es doncs
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comprensible, que tals pressuposits hagin servit per
a identificar 'islam i els musulmans amb una condi-
cio d'alteritat extrema respecte Catalunya. Tres
arguments contribueixen avui en dia al reforgament
d'aquesta alteritat: "l'islam és fruit de la immigracio"
(on darrera el caracter descriptiu de tal enunciat,
s'amaga I'explicita afirmacio de que l'islam mai sera
un component propi d'aquesta societat), "l'islam és
incompatible amb els nostres valors i practiques
socials" (atorgant un principi d'irreductibilitat i
immutabilitat als components culturals, aixi com res-
pecte a les seves dimensions étiques i morals) i
"l'islam és una amenaca per a la nostra societat"
(argument conseqiiéncia del context mundial post
11-S i nacional post 11-M, on s'insisteix en el prin-
cipi de desconfianga i prevencio securitaria que cal
adoptar respecte aquestes preséncies).

Hem donat tanta credibilitat a aquests arguments,
gue avui en dia és forga dificil poder construir altres
discursos més explicatius i més contextualitzadors
respecte l'islam i els musulmans a Europa. No obs-
tant, aquesta és la intencié d'aquest treball, que vol
proporcionar dades, elements i arguments per tal
de comprendre millor els marges de la seva actual
preséncia a Catalunya. Una preséncia que cal
emplagar en la perspectiva de tres dimensions que
es troben entrelligades entre si: la del context d'im-
plantacio (la societat catalana, identificada com a
representant de la cultura occidental, i amb realitats
historiques, socials, culturals, religioses i politiques
concretes); la del context d'origen (on el pais del
que es prové segueix estant forga present en un
context migratori o post-migratori); i la del context
transnacional de referéncia islamica (en vinculacio
amb la resta de comunitats musulmanes d'arreu del
mon, amb les que es comparteixen un conjunt de
referéncies -malgrat la disparitat d'interpretacions
doctrinals-, que es converteixen en agent actiu de
mobilitzacid col.lectiva en reaccio a determinats
contextos i situacions).

La preséncia de l'islam a Europa no és la primera
experiéncia historica on els musulmans han viscut
en minoria; hi han hagut altres moments on ['islam
minoritari ha demostrat la seva pervivencia fora dels
seus "territoris originaris". Avui en dia la preséncia
de comunitats musulmanes a Occident ha de ser
interpretada com a indicativa del caracter transna-
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cional de l'islam. Cal recordar que l'islam va neixer a
partir d'una emigracio (la Hegira —hijra- o emigracio
de Muhammad i els seus seguidors de La Meca a
Medina, I'any 622), d'un transit territorial i d'una
expansio arreu del mon, i que avui és testimoni dels
vincles i relacions que mantenen entre si col.lectius
musulmans que resideixen en societats diferents,
transpassant els limits establerts de les fronteres
nacionals. La transnacionalitat és un factor consus-
tancial de l'islam com a religio amb pretensio uni-
versal.

En el marc ampli d'aquestes relacions transnacio-
nals entre comunitats musulmanes pel fet de com-
partir una Unica referencia religiosa, un concepte
que s'empra sovint per tal de referir-se a la forma
d'assentament i encaix social que aquests col.lec-
tius han elaborat en les seves relacions amb el seu
origen i amb la societat que els ha rebut, és el de
diaspora. L'actual literatura académica comencga a
parlar de diaspora per mostrar aquella situacio, pro-
tagonitzada en aquest cas per musulmans que resi-
deixen fora del seu pais d'origen, que media entre la
mobilitat transnacional, els vincles identitaris extra-
territorials i I'adaptacié continua als particularismes
culturals i juridics dels seus llocs de residéncia. La
diaspora, més que una condicid, una contingencia
que es deriva del desplagament territorial propi a tot
trajecte migratori, seria una construccio elaborada
del context on els col.lectius que han emigrat poden
pensar la seva condicié (estrangers en aquesta
societat i extranys per a la societat d'origen), la seva
continuitat (en forma d'identitats que superen
aquesta condicio de transit perpetu, és a dir, com a
identitats post-migratories), com també la seva rela-
ci6 amb un origen (certament idealitzat, retrobat
provisionalment un cop I'any -sempre que sigui pos-
sible- durant les vacances estivals, perd sobre el
qual també s'opina i hom es posiciona, a vegades
d'una manera amarga).

No obstant, hi han critiques consistens a I'us del
concepte diaspora aplicat als col.lectius musulmans
a Europa. La condicio de permanent provisionalitat
que comporta aquest concepte, o la dependéncia a
un referent cultural o nacional que no sempre es
concreta, son algun dels elements que argumenten
aquestes critiques que, per contra, prefereixen par-
lar de relacions en xarxa, com a component fona-

mental de la configuracio de l'islam europeu en clau
transnacional. Potser propiament els musulmans a
Europa no sén una diaspora, pero si es troben en
una condicio que genera un espai diasporic. Es a
dir, una situacio i un context on la interaccio entre
aquells que son conceptualitzats com a nouvinguts
o com a autoctons, suposa que aquestes catego-
ries siguin repensades i reformulades. Cal entendre
aquest espai diasporic com a work in progress, és
a dir, en continua elaboracio i no com a realitat ple-
nament constituida, especialment respecte al que
suposa d'autoreflexié per aquells que la protagonit-
zen, en relacid a la seva propia autodefinicio i iden-
tificacié (marroquins a Catalunya?, catalans d'ori-
gen pakistanes?, musulmans gambians?, musul-
mans a Europa?, musulmans europeus?), com
també respecte a la dimensié i manera en que es
pensa l'origen (ja sigui aquest familiar, regional,
nacional, cultural, lingtiistic o religiés). Es en aquest
context d'autoreflexi6 ambivalent respecte al que
s'és i respecte al que s'era, en que els col.lectius
musulmans a Catalunya emplacen el seu procés de
configuracio comunitaria. Un procés en el que el
factor religios hi juga un paper important, encara
que, a diferéncia del que sovint s'argumenta, potser
no tan decisiu ni determinant com s'imagina.

1.2. Integrar a l'islam o integrar
als musulmans?

Arreu d'Europa existeixen diferents models de rela-
cio entre Estat i confessions religioses. Tal diversi-
tat, situada en linia a partir de la salvaguarda del
principi de llibertat de pensament, de consciéncia i
de religio reconeguda en la Constitucio europea,
expressa diferents formes d'entendre un marc insti-
tucional de relacions que és fruit de les particulars
histories amb el fet religios. L'islam, malgrat ser defi-
nit i reconegut -en major o menor mesura- com a
minoria religiosa, també suscita respostes politi-
ques diferents arreu d'Europa. Per la seva dimensié
de culte, és emmarcat dins I'ambit d'aplicacio de la
llibertat religiosa. Pero és evident que, en referir-se
també a l'islam com a col.lectiu minoritari vinculat
amb uns recents transits migratoris, i sobre el qual
es projecten apreciacions de caracter social o poli-
tic, es pot arribar a la conclussié que aquest col.lec-
tiu no queda subsumit a la mera condicio de con-
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fessié religiosa. L'islam a Europa no es percep
només com a expressié religiosa; és també una
col.lectivitat de persones que poden compartir una
pertenéncia a aquesta referéncia religiosa, pero que
al mateix temps es troben inserides dins de les
societats europees, encara que no sempre se'ls
consideri com a ciutadans de ple dret.

La distincio entre l'islam com a culte i dels musul-
mans com a col.lectiu té evidents connotacions en
la forma de pensar el seu encaix en les societats
europees. L'islam com a culte no presenta cap
mena d'especificitat excepcional que l'impideixi ser
equiparat a la resta de confessions dins d'aquests
marcs nacionals de relacio institucional i reconeixe-
ment. Com la resta de les expressions religioses a
Europa, també es troba influit per les tendéncies de
secularitzacio, de desinstitucionalitzacié i d'indivi-
dualitzacio religiosa presents en l'espai public euro-
peu. Els musulmans com a collectiu, en canvi,
poden presentar altres circumstancies d'encaix que,
en estar condicionades per diferents elements
socials, d'origen o politics, podran presentar altres
dificultats per a la seva incorporacio en aquest
espai public, que superen les que es podrien pre-
sentar en el seu reconeixement com a culte minori-
tari. Les dinamiques de diferenciacio social, les for-
ces centrifugues d'exclussio que encara segueixen
estant present a les nostres societats, s'acarnissen
amb els col.lectius que es troben en una situacio de
major precarietat social. Els musulmans, en ser eti-
quetats socialment com a immigrants, es troben
majorment exposats a aquestes tendéncies d'ex-
clussio que dificulten i condicionen el seu procés
d'integracio social.

En aquest sentit, la diferenciacio operativa que s'es-
tableix entre culte i col.lectiu permet abordar millor
el debat actual que s'esta generant a Europa res-
pecte a l'emergéncia de la islamofobia (Geisser,
2003; EUMC, 2006). Cal preguntar-se veritable-
ment si tota discriminacié que pateixen les perso-
nes que puguin formar part del col.lectiu musulma
és islamofoba. Es la referéncia religiosa I'argument
que nodreix totes aquestes expressions discrimina-
dores, o bé aquestes s'argumenten en base a l'a-
malgama d'apelatius denigrants acumulats histori-
cament en el subconscient europeu respecte
aquests col.lectius? Si és aixi, si es fa referéncia a
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Els musulmans com a col.lectiu

poden presentar altres

circumstancies d'encaix que, en estar

condicionades per diferents elements

socials podran presentar altres
dificultats per a la seva incorporacio

en aquest espai public

—_—
altres elements no religiosos com elements argu-
mentatius de tractaments despectius o practiques
discriminatories envers aquests col.lectius, no té
sentit definir-los en clau d'intolerancia religiosa i
reclamar tot seguit la defensa de la seva llibertat
religiosa. Es, per exemple, el cas de les reaccions
contraries a l'obertura d'oratoris islamics en diver-
ses poblacions catalanes. No estem davant d'uns
conflictes d'arrel religiosa, siné en tot cas de convi-
véncia, davant de la confirmacié de que aquests
col.lectius, no només s'han assentat en el territori,
sind que manifesten la seva voluntat de romandre
entre nosaltres i de mantenir vives les seves refe-
réncies comunitaries. Estem davant de conflictes
que mostren l'expressio d'unes persones que no
volen viure amb unes altres, doncs consideren que
aixo sera perjudicial per al seu estatus social. Tenim,
doncs, un evident problema, no tant en el manteni-
ment, com en la consecucié de la convivéncia en els
nostres barris. En aquests casos, apelar a la lliber-
tat religiosa no contribueix gaire a respondre a les
evidéncies de l'exclusio social que, en canvi, reque-
reix d'altres procediments correctors més incisius
en qiiestions de caire social i de garanties d'accés
en igualtat al nostre sistema de benestar social.

Per tant, la tendéncia a pensar que si hom aconse-
gueix garantir el principi de reconeixement de l'islam
com a culte, també es garantira la integracié social
dels col.lectius musulmans és un greu error. Que els
col.lectius musulmans puguin tenir reconeguda la
possibilitat d'obrir els seus espais de culte, les
seves prescripcions alimentaries en espais de
dependencia publica, o els seus rites funeraris, en
aplicacio de la seva llibertat religiosa, afavoreix sens
dubte el seu reconeixement social a Europa, pero la
integracié social de les persones i els col.lectius en
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la nostra societat es garanteix, per sobre de tot, a
través de mesures que els hi permetin accedir en
igualtat d'oportunitats als drets de ciutadania i a
l'autonomia personal. En el cas dels imams, per
exemple, és fonamental reconéixer la seva condicio
com a especialistes religiosos, equiparant tal reco-
neixement al de les figures del culte d'altres reli-
gions. Perd també és forga important per a la seva
integracié com a ciutada de plé dret en aquesta
societat, que les seves condicions laborals estiguin
garantides contractualment. Ni més ni menys, que
en relacio amb la resta de treballadors del nostre
pais.

Certament, el reconeixement de l'islam i dels musul-
mans a Europa (i a Catalunya) ha d'abastar tots dos
ambits: ni des del cultual es pot garantir la integra-
cio social (el que seria una lectura religiocéntrica de
la consideracio d'aquests col.lectius com a comuni-
tat exclussivament religiosa), ni des dels ambits d'in-
tegracio social es pot ignorar la dimensio religiosa
que s'aplega en aquests col.lectius (el que supos-
saria una reduccio laicista del seu proces d'integra-
cio). Es a dir, la defensa del principi de llibertat reli-
giosa que és tant freqlientment pronunciada des
d'ambits socials, mediatics i politics, caldria ser
complementada amb la defensa, també en la matei-
xa intensitat, dels drets civils d'aquestes persones i
col.lectius, en el convenciment de que aquestes sén
ciutadans i ciutadanes abans que creients.

La distincid entre culte i col.lectiu també incorpora
una serie de conseqliéncies respecte a la manera
en que es pensa la preséncia de l'islam i dels musul-
mans en |'espai public europeu. Dins d'una logica
d'institucionalitzacio com a estratégia per tal de
poder aconseguir aquest reconeixement public,
existeixen una série d'estructures d'oportunitat poli-
tica que poden vehicular la movilitzacio musulmana
en aquest espai public. No obstant, els camins de la
preséncia publica de l'islam es troben clarament
delimitats, per la forma en que es pensa que les
expressions religioses han d'estar presents (o
absents) d'aquest espai, com també per la pre-
sumpta especificitat de l'islam en no separar els
ambits religiosos i politics, i les consequiéncies que
aixo podria provocar en aquest espai public. El cami
envers la institucionalitzacio de la representacio del
culte musulma és un cami ben pavimentat, sense

més peatges que els que defineix I'ordenament
legal vigent, i que es troba a disposicio dels col.lec-
tius musulmans -com a la resta de confessions reli-
gioses- per tal d'establir relacions formals amb els
poders publics. En canvi, si les propostes que es
formulen per part d'aquests col.lectius incorporen
un contingut de tipus social o politic, la situacio can-
via. El cami és forga més tortuds, a penes esta indi-
cat, i es considera que el transit per ell de col.lec-
tius que han estat predefinits socialment per la seva
condicio religiosa, no és adequat. La inquietut i els
prejudicis que s'apleguen davant la preséncia publi-
ca de l'islam com a practica religiosa i dels musul-
mans com a col.lectiu, especialment si aquesta es
fa en clau reivindicativa, dificulten clarament el seu
acceés a la ciutadania. En tota societat democratica,
l'espai public és l'ambit on els diferents grups
socials que la composen, expressen els seus inte-
ressos i reivindicacions. Es aquest espai, I'espai de
I'agora, on els diferents actors socials han de jugar
el seu rol de participacio, acceptant la condicio d'a-
quest espai com a neutral que no indiferent (és a dir,
com a ambit que garanteix I'expressié de tots els
col.lectius en igualtat), que no vol dir que determi-
nades qliestions, tematiques o preséncies hagin de
veure's excloses per definicio.

La motivacid que pot portar a uns col.lectius a
expressar-se en |'espai public pot tenir una arrel reli-
giosa com a creients que son, pero el que garanteix
la seva expressio és precisament la seva condicio
de ciutadans. El que sembla preocupant és que des
d'Europa es projecti sobre els col.lectius musul-
mans una série de condicions prévies per tal d'ac-
cedir a I'espai public: ja sigui en forma de buidatge
de la seva dimensio religiosa com a pas previ per al
seu accés o bé, al contrari, prioritzar la seva perti-
nenca religiosa per sobre de la seva condicio ciuta-
dana, i orientar-los vers a espais i ambits paral.lels
on la preséncia del fet religiés es troba normalitza-
da (com és per exemple, I'ambit del dialeg interreli-
giods). Aquesta implicita separacio i confinament del
fet religios en les iniciatives interreligioses, quelcom
gue sovint és vist amb molts bons ulls per part dels
responsables politics, pot interpretar-se com una
forma sutil d'externalitzar (que no vol dir discriminar)
les expressions dels col.lectius religiosos, el que
contribueix d'una manera efectiva a descapitalitzar-
los social i politicament.
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1.3. Realitats implantades, realitats propies?

A Catalunya hi han persones que, en un moment de
la seva vida, van decidir fer-se musulmans. Malgrat
aquestes evidencies, el cert és que lislam a
Catalunya és, principalment, fruit de la immigracio.
Podem reconstruir aquesta presencia com a resul-
tat de l'arribada i assentament de col.lectius immi-
grats, fonamentalment marroquins, africans i
d'Orient Mitja en una primera etapa, i posteriorment
d'origen pakistanés i bengali. Durant les quatre
décades que ja ocupa aquesta preséncia, ens hem
acostumat a descriure, interpretar i atendre I'islam
com a conseqiéncia -sovint inesperada- de I'assen-
tament de col.lectius immigrats. Ara bé, comencen
a apreciar-se indicadors de que ja no només podem
interpretar la preséncia musulmana a la nostra
societat com a quelcom derivat de la immigracio.
Avui en dia, i conforme aquesta preséncia es con-
solida, l'islam originariament "trasplantat" adquireix
un nou caracter com a "implantat". Si se’'m permet
seguir emprant aquesta metafora horticola, afirmaria
que les arrels de l'islam a Catalunya tot just han
comencgat a desenvolupar-se, sovint amb dificultat
doncs no sempre han trobat la terra més adeqtiada,
i on I'existéncia d'altres arrels més antigues i pro-
fundes (pertanyents a la tradicio religiosa principal,
i dels seus fruits en forma de valors) probablement
no han facilitat el seu creixement.

L'anterior metafora de nou ens situa de nou davant
la qliestio de la profunditat dels canvis que la diver-
sitat opera sobre la nostra societat, de cara a pen-
sar la seva configuracié futura. Com sempre que
s'analitza en perspectiva de futur I'assentament de
les migracions, la pregunta que apareix és si és
només el factor temps el que permet afirmar que
qualsevol preséncia, pugui ser reconeguda com a
formant part del que és avui Catalunya i del que
sera en el futur. Si Catalunya, com a lloc de pas, es
reivindica com a societat que ha estat aixecada al
llarg dels segles a partir de I'aportacié de les suc-
cessives migracions que han arribat al seu territori,
coém és que avui recela respecte a la possibilitat de
que els col.lectius musulmans puguin formar part en
el futur (si ja no ho son avui en dia) de la identitat
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real de la societat catalana? Si resulta que s'argu-
menta que unes arrels acabades d'implantar sén
incompatibles amb les ja existents (doncs, s'argu-
menta, mostren una alteritat cultural insuperable),
llavors el que toca fer és repensar la manera en que
selectivament reconstruim la nostra identitat d'una
manera reactiva, davant d'unes preséncies que ens
incomoden i que ens inquieten.

Aquest és l'exercici d'autoreflexio col.lectiva que
ens toca fer ara, no tant com a societat receptora
que sém, sind com a societat cohesionada i demo-
cratica que volem seguir sent. Sempre podrem
recordar els deures que tenen les persones nouvin-
gudes davant la societat on es volen integrar. Pero
si certament comencem a identificar indicadors de
gue la societat catalana esta experimentant un pro-
cés de retraccio respecte determinades presencies
immigrades, llavors caldra preguntar-se perqué
estem reaccionant d'aquesta manera. Encongir-se
davant de nous reptes que no mostren una resolu-
cio aparent i senzilla, sense experiencies de les que
poguem aprendre, amb més interrogants que no
respostes i amb una dissolucio de les inestables
certeses de que disposavem, ens aboca a pensar
que la nostra societat encara ha de seguir aprenent,
no tant a "conviure amb la diversitat", siné a fer pro-
pia aquesta diversitat.

De cara a poder aportar elements en aquest apre-
nentatge comdu, prendrem el cas de lislam a
Catalunya com a realitat que exemplifica les condi-
cions de I'encaix social d'un culte i d'una minoria, on
la seva implantacio no pot derivar-se unicament de
la consecucié d'una série de principis d'evolucio
intracomunitaria, sin6 com a resultat d'un continuat
i quotidia proces d'interaccio i negociacié amb la
societat catalana. Presentarem de forma sintética,
el conjunt de dades i referéncies que poden recons-
truir les dimensions de la contemporania preséncia
musulmana a Catalunya, a partir de la seva evolucio
en el territori, del marc legal vigent, dels espais de
culte que son estructurats pels col.lectius, de les
seves iniciatives comunitaries, i proposarem algu-
nes de les quiestions que probablement condiciona-
ran el futur d'aquesta preséncia.
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2. QUATRE DECADES DE
PRESENCIA MUSULMANA




Quan hom intenta reconstruir la preséncia d'un
col.lectiu de recent immigracio, el recurs més habi-
tual és fer-ho a cop d'estadistica. Es a través dels
numeros, dels percentatges, de les progressions
aritmétiques, que s'intenta delimitar la dimensio de
tal preséncia, aixi com la seva evolucié en un pais,
en una regié o en una ciutat concreta. Es tal la
importancia que, en els estudis sobre immigracio, i
donen a la quantificacié6 numeérica dels col.lectius
que son citats, que hom té la impressio de que
sense estadistiques no s'estigui dient res serios.
Per no contradir aquest habit comu, en aquest capi-
tol s'inclouran unes séries estadistiques, que han de
servir per establir els contorns externs de l'actual
preséncia musulmana a Catalunya. Es tracta de
poder emplacar aquestes referéncies quantitatives,
amb altres de tipus qualitatiu, de cara a establir una
série d'indicadors que ens mostrin el grau d'assen-
tament de tal presencia. Per descomptat, aquells
gue vulguin saber quants musulmans hi viuen, o
guantes mesquites existeixen a Catalunya, també
trobaran algunes dades que els permetran respon-
dre a tals interrogants, malgrat que aquestes tenen
una relevancia relativa per aquest estudi, que preten
ser quelcom que una descripcié sociografica d'a-
questa preséncia.

Hi ha una primera anotacio a fer respecte a la pre-
misa suposadament descriptiva d'aquests exercicis
estadistics, i que té a veure amb la doble dimensio
espacial i temporal en que s'evidencien els fluxes
migratoris. Davant la constataci¢ d'unes preséncies
cada cop més properes i quotidianes, en uns espais
socials com barris o municipis que esdevenen els
principals escenaris de la interaccio entre persones
de diferents origens, es generen percepcions
socials respecte a la immigracié, que es troben mar-
cades per un principi de creixent visibilitat, per una
banda, i per una sensacio de rapida acceleracio,
per l'altra. La constant a representar els fluxes
migratoris cada cop més visibles i amb un creixe-
ment exponencial, contribueix activament a reforgar
els arguments reactius davant del que cada vegada
més s'interpreta com a "una arribada massiva". En
aquest sentit, els indicadors numérics i estadistics
que es puguin elaborar, només venen a corroborar
unes percepcions socials que, sovint han estat molt
més condicionades per la influencia del tractament
donat des dels diferents mitjans de comunicacio,
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que no a partir d'una experiéncia individual i glioti-
diana de contacte i interaccié amb la realitat d'a-
guestes preséncies.

Per altra banda, i en la perspectiva dels anys que
porto analitzant aquesta preséncia, s'observa cém
el desenvolupament de la comunitat musulmana i el
del debat entorn I'encaix social de lislam i dels
musulmans a Catalunya, ha progressat amb veloci-
tats diferents. Per una clara influéncia del context
europeu el debat s’ha enfocat envers a una série de
glestions que també estaven sent debatudes a
Europa, malgrat que el grau d’evolucié comunitaria i
'estat de I|'assentament dels musulmans a
Catalunya, no sigui ni quantitativa ni qualitativament
comparable. En I'ambit del debat, hem progressat
molt rapid en poc temps; per contra, els indicadors
de I'assentament del col.lectiu musulma confirmen
gue aquesta segueix sent una realitat social amb un
encaix recent i encara poc sedimentada. Aquests
debats, no només progressen de manera diferent a
la manera en que evoluciona I'encaix social de les
comunitats musulmanes, sind que contribueixen a
determinar una seérie d'expectatives respecte a com
hauria de produir-se tal encaix. Tal projeccio d'ex-
pectatives acaba generant un estat d'opinio que,
sovint, influeix de manera rellevant sobre I'evoluciod
d'aquesta realitat. Hi ha un cas en el que es pot
mostrar clarament cdm aquestes expectatives sén
les que condicionen el debat social que es genera:
és el del nivell formatiu dels imams que exerceixen
la seva tasca a Catalunya. D'ells s'ha dit que no
sempre reunien les condicions adeqliades per a
desenvolupar aquest treball, i aquesta evidéncia no
sempre contrastada ha permés generar un debat a
partir del qual comengcar a suggerir la necessitat de
desenvolupar iniciatives en favor de la formacio d'a-
questes figures religioses. Malgrat que els matissos
que mostra la realitat dels imams a Catalunya
requereix revisar I'orientacio d'algunes de les pro-
postes formatives que han estat desenvolupades
fins avui (Moreras, 2007a), el cert és que aquest
exemple ens mostra com el desenvolupament d'un
estat d'opinid, basat sobre una realitat que sovint és
meés imaginada que no contrastada empiricament,
acaba condicionant la dimensio d'aquest ambit. En
sintesi, avui en dia estem deixant que, a Catalunya,
I'opinio entorn al que han de fer els musulmans pre-
valgui sobre els arguments analitics que poden
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explicar les dinamiques que condicionen aquesta
preséncia. Tenim un excés d’'opinio i una injustifica-
ble manca d'analisis aprofondits.

Més enlla dels percentatges i les estadistiques amb
que s'acostumen a definir les preséncies immigra-
des, sempre sera més interessant identificar aquells
elements que poden haver contribuit activament a la
conformacio de determinades percepcions, o veure
quin tractament s'ha fet des dels mitjans d'informa-
ci6 de la quiestio migratoria (en especial de deter-
minats fets i temes), o de quina manera actuen
aquells prejudicis assumits i legitimats socialment,
reactivats per la via del rumor, i que esdevenen veri-
tables mecanismes de reafirmacio social davant tals
presencies. En aquesta aproximacié a la recons-
truccio qualitativa de la presencia musulmana a
Catalunya, partim de la idea de que I'elaboracio de
determinades percepcions respecte tal col.lectiu, i
les accions que se'n deriven de les mateixes, ha
esdevingut un factor estructural més, que ha servit
per a condicionar de manera explicita |'evolucio d'a-
questa preséncia.

2.1. Temps d'assentament

Al llarg de quatre décades, l'assentament de
col.lectius provinents de paisos musulmans, ha con-
figurat la forma actual d'una preséncia heterogénia
en origens i maneres d'interpretar l'islam.
Progressivament les formes contemporanies de I'ex-
pressi6 islamica a Catalunya, han deixat de ser uni-
cament un intent per mantenir actius els vincles amb
la societat d'origen, per a expressar una voluntat
d'elaborar un nou marc d'identificacio per al seu
encaix a Europa. Aixo no vol dir, contrariament al
que sovint s'argumenta, que l'islam europeu s'esti-
gui configurant en base a un trencament total amb
els lligams que el relacionen amb les societats
musulmanes, ja que és en aquestes societats en
gue es segueixen generant discursos i debats doc-
trinals que afecten directament a les comunitats
musulmanes europees. Tal vinculacio ja no s’ha
d'entendre en clau de dependencia, encara que
tampoc de desvinculacio total, malgrat que tant els
marcs de reelaboracié doctrinal, com les practiques
i els discursos s'ajusten cada vegada més a un con-
text social especific com és I'occidental. En el labo-

ratori d'idees i de practiques que representa I'expe-
riéncia de I'emigracio, i en el marc d'un espai dias-
poric on reformular la dependéncia amb 'origen, I'is-
lam a Catalunya cerca vies novedoses vers un
encaix actual i futur, no mediat més pel seu passat
migratori, i potser vinculat amb unes pertinences
molt més transnacionals amb el conjunt de la umma
musulmana. Almenys aixo és el que reclamen de
manera cada cop més insistent, el nombre de cata-
lans que han optat per l'islam, aixi com les noves
generacions de musulmans nascuts en terra catala-
na, dos dels indicadors de que l'islam comencga a
deixar de ser una realitat aliena a Catalunya.

Les diferents fases que es puguin establir per pau-
tar I'evolucio de la seva configuracié comunitaria,
s’han d'entendre com a I'expressio dels succesius
intents per part dels col.lectius musulmans per afa-
vorir i millorar les condicions en les que poder
acomplir les seves observances religioses en la
societat catalana. La reconstruccié de la historia
col.lectiva de les comunitats musulmanes requereix
fer esment a histories locals, en les que s’expres-
sen les trajectories comunitaries d'aquests
col.lectius en diferents poblacions catalanes. La
suma de les experiencies col.lectives a nivell local
configuren una historia que es defineix en clau
heterogénia i que, per tant, no es deriva d'un unic
eix conductor, d'una mateixa linia evolutiva o
d'una estratégia d'implantacié territorial previa-
ment determinada i programada per alguna ins-
tancia oficial. Lislam a Catalunya ha demostrat
ser un islam autoorganitzat, no dependent, amb
vincles comunitaris basats sobre un principi de
solidaritat, perd que es troba feblement estructu-
rat. Possiblement pel fet de que les comunitats
musulmanes locals han hagut de recorrer als seus
propis i limitats recursos, el que ha afavorit que
cada una d’elles hagi hagut de trobar el seu propi
encaix social. Totes les comunitats musulmanes
locals a Catalunya han hagut de passar per les
mateixes fases de desenvolupament comunitari, el
que no vol dir que totes ho hagin passat al mateix
temps, ni que es trobin al mateix nivell d’evolucio.
Existeixen comunitats que ja tenen darrera seu
una llarga historia, a través de la qual s’han mos-
trat molt actius en el terreny associatiu. Altres, en
canvi, tot just acaben de comengar a obrir els
seus espais de culte comunitari.
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Tot avaluant aquest proces en la perspectiva de
quatre decades, s'aprecien una serie d'indicadors
que permeten afirmar que l'organitzacio de I'islam a
Catalunya s'ha desenvolupat fins I'actualitat en clau
de precarietat. Una precarietat que es troba condi-
cionada per I'escassa provisio de recursos i de mit-
jans que pot aportar un col.lectiu que majoritaria-
ment esta compost per persones immigrades i que,
a més, es troba minoritzat socialment, pel que supo-
sa de la seva definicio com a col.lectiu depenent.
Aquesta precarietat dificulta també el seu reconeixe-
ment public, requisit fonamental per tal de poder ator-
gar la dignitat que es mereix aquesta (i qualsevol altra)
expressio religiosa en un marc democratic i de lliber-
tat religiosa.

Lislam a Catalunya és un islam tradicional, modest,
humil i profundament vivencial, que s'allunya de qual-
sevol artifici institucional extern, i que segueix avui en
dia reclamant un reconeixement en clau de dignitat.
Més vinculat amb un procés de transmissio d'una tra-
dicio religiosa etnocultural, que no per una reformula-
cio contextual de la doctrina islamica. Es un islam d'o-
ratoris i no de mesquites i minarets, construit sobre
ciment i no sobre marbre, de locals i garatges trans-
formats en espais de culte que no d'edificis de nova
planta, de proximitat comunitaria que no de recreacio
elitista. Lestat dels oratoris musulmans a Catalunya és
el principal indicador de la forma en que l'islam s'in-
serta en la nostra societat, d'una manera discreta, a
penes identificada socialment.

De cara a poder establir una série de fases del procés
d'assentament de lislam a Catalunya, comentarem
algunes dades estadistiques sobre aquesta preséncia
i sobre la cronologia d'obertura d'espais de culte.

2.2. La composiciéo dels col.lectius d'origen
musulma a Catalunya

El criteri mas habitual per a establir una estimacio del
nombre de musulmans que hi resideixen a Catalunya,
és fer-ho a partir de les dades oficials de residents
estrangers provinents de paisos on l'islam sigui la reli-
gi6 majoritaria. Aquest procediment, perd, mostra
almenys tres serioses limitacions: en primer lloc, s'a-
costuma a recorrer a aquest criteri indirecte, davant la
inexisténcia d'un cens oficial en matéria de pertinen-
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ces religioses (seguint el criteri enunciat pel mateix
text constitucional, segons el qual ningu pot ser "obli-
gat a declarar sobre la seva ideologia, religio o creen-
ces", art. 16.2 de la Constitucié Espanyola). En
segon, estem emprant dades estadistiques de perso-
nes que potser provenen de paisos musulmans pero
que poden pertanyer a una altra confessio religiosa (el
que pot ser del tot evident respecte als nacionals del
Liban, o de Palestina o d'lran, que compten amb nota-
bles comunitats religioses no musulmanes). | tercer,
d'aquestes estadistiques no es podra mai inferir la
condicié d'observanga religiosa que s’anuncia darrera
de la utilitzacié de la categoria “musulmans”: no
podem saber el grau de prevaléncia de la referéncia
religiosa d'aquestes persones. Es a dir, ni ens informa
del seu nivel d'observanga religiosa, ni del component
religios que s'incorpora en les seves identitats, tant
individuals com compartides. Es per aixdo que en
aquestes estadistiques parlarem d'individus d"“origen
musulma”, concepte més indeterminat respecte I'ob-
servanga, encara que possiblement no tant respecte a
I'expressié de pertinenga a una cultura islamica.

Fetes aquestes precisions, treballarem amb els dife-
rents registres estadistics disponibles, en primer
lloc per tal de poder descriure minimament el perfil
demografic basic d'aquestes poblacions (evolucio,
origen nacional i lloc de residéncia), en segon per
mostrar alguns dels indicadors d'estabilitzacio dels
seus trajectes migratoris (com serien el sexe i 'edat,
les nacionalitzacions i 'escolaritzacio dels infants) i
en tercer, per determinar el seu encaix dins del mer-
cat laboral.

Si hom compara les dades agrupades per residents
d'origen musulma a Espanya i a Catalunya (taula 1),
s'observa que a Catalunya el contingent de resi-
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dents estrangers d'origen musulma és molt més
important que no en el conjunt de I'Estat espanyol.
S'observa com al llarg d'aquesta década, el percen-
tatge a Catalunya sempre ha estat superior, malgrat
que en els darrers anys el perfil de la immigracié arri-
bada a Espanya i a Catalunya s'hagi diversificat nota-
blement, amb una major aportacio de col.lectius llati-
noamericans i dels paisos de I'Est, en detriment d'al-
tres d'origen africa o asiatic. Malgrat aixo, la forta pre-
valencia del col.lectiu marroqui a Catalunya (que, tal
com es mostra en la segiient taula 2, representa una
tercera part dels marroquins que resideixen a
Espanya), i el manteniment en progressi¢ d'altres flu-
xes migratoris nacionals, permet que aquest percen-
tatge significatiu es mantingui al llarg del temps (').

En la taula 2 s'identifica el ranquing de residents d'o-
rigen musulma a Espanya i Catalunya al llarg d'aques-
ta década, i s'estableix la progressio percentual entre
els residents en territori catala. Entre els cinc princi-
pals col.lectius (per aquest ordre, Marroc, Pakistan,
Gambia, Senegal i Algéria), s'observa un creixement
paulati del nombre de residents al llarg d’aquest perio-
de, amb un reajustament a la baixa en els darrers anys
davant del canvi en el perfil migratori al pais. El marro-
qui no nomeés és el numéricament més important d'en-

tre els collectius d'origen musulma a Catalunya;
també ho és a nivell dels conjunt de residents estran-
gers en aquesta regio. Destaquen els percentatges
de gambians i pakistanesos a Catalunya, respecte al
total de residents a I'Estat.

Pel que fa al repartiment territorial d'aquests cinc
col.lectius d'origen musulma (taula 3), s'observa
que la demarcacio de Barcelona és la que acull al
nombre més important d'ells, amb la notable excep-
cio dels gambians, doncs més de la meitat d'ells
resideixen a la demarcacio de Girona. Tambeé és sig-
nificatiu anotar la preferent concentracié dels pakis-
tanesos a Barcelona (més del 90%), especialment
en la regio metropolitana.

Si hom parteix de les dades padronals dels cinc
principals col.lectius musulmans a Catalunya, el seu
index de feminitzacio (és a dir, el percentatge de
poblacio femenina en el si d'aquests col.lectius, que
podria ser emprat com a indicador de I'assentament
d'uns col.lectius immigrats que han mostrat un per-
fil eminentment masculi) representa valors diferents,
d'acord amb les pautes diferenciades que mostren
els cicles migratoris de tots ells. La taula 4 mostra
la variabilitat existent.

T
TAULA 1. Residents estrangers a Espanya i Catalunya d'origen musulma (1995-2007).

Total Origen % origen Total Origen % origen

estrangers musulma (*) musulma estrangers musulma (*) musulma
1995 499.773 94.422 18,9 106.809 36.989 34,6
1997 609.813 140.870 231 124,650 50.077 40,2
1999 801.329 207.431 25,8 183.736 78.369 426
2001 1.109.060 303.730 27,3 280.167 119.952 43,2
2003 1.647.011 425.568 25,8 383.936 155.692 40,5
2005 2.738.932 637.040 23,2 603.636 220.174 36,4
2006 3.021.829 693.306 22,9 642.829 227.778 354
2007 3.740.956 7898.762 211 801.980 266.414 33,2

(*) Paisos dels que s'han extret les dades estadistiques: Afganistan, Albania, Algéria, Arabia Saudi, Azerbaijan, Bahrain, Bangladesh, Bosnia-
Herzegovina, Egipte, Gambia, lemen, Indonésia, Iran, Iraq, Jordania, Kuwait, Liban, Libia, Malaisia, Mali, Marroc, Mauritania, Niger, Oman, Pakistan,
Palestina, Senegal, Siria, Somalia, Sudan, Tunisia, Turquia, Uzbekistan

Font: Elaboracié propia. Anuario Estadistico de Inmigracion, Ministerio de Trabajo y Asuntos Sociales-Observatorio Permanente de la Inmigracion
(diversos anys). Dades de 2007: Informe Extranjeros con certificado de registro o tarjeta de residencia en vigor a 31 de septiembre de 2007,

Ministerio de Trabajo y Asuntos Sociales-Observatorio Permanente de la Inmigracion (Madrid, octubre de 2007).

1. Aquesta prevaléncia del factor musulma en el component de l'actual preséncia immigrant a Catalunya, ha estat objecte de comentari per algunes veus poli-
tiques (sense ser la Unica, cal recordar les paraules I'abril de 2002 del llavors conseller en cap de la Generalitat de Catalunya, Artur Mas, que digué que a
Catalunya hi havien "massa marroquins"). En tals opinions s'expressen alguns pressuposits no contrastats com que hi ha col.lectius immigrants que és més facil
d'integrar que d'altres, o que el factor religios dificulta aquesta integracié. Sobre aquestes idees, s'elaboren propostes de seleccié i de preferenciacio respecte
a determinats col.lectius segons els seus origens, quelcom que ja formava part de les politiques migratories de paisos receptors tant importants com els Estats
Units o Australia. Es quan, a partir d'aquests arguments, que es fan evidents aquells implicits que configuren aquelles condicions que han de tenir les persones
immigrades al nostre pais per tal d'integrar-se satisfactoriament. El fet religios, en els darrers anys, s'afegeix d'una manera determinant en la definicio dels criteris

selectius d'una major “integrabilitat”. Sobre aquesta quiestio, veure Moreras (2005).
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TAULA 2. Ranquing residents d'origen musulma a Espanya i Catalunya (1995-2007).

L owseoemespews
O Espanya Catalunya %
'MARROC

- 1995 74.886 29.491 39,4
1997 111.100 39.361 354
1999 161.870 61.462 37,9
2001 234.937 88.642 37,7
2003 333.770 117.752 35,2
2005 493.114 163.589 33,1
- 2006 543.721 170.880 314
- 2007 625.123 201.530 32,2
ALGERA

- 1995 3612 624 17,2
1997 5.801 1.002 17,2
1999 9.943 1.669 16,7
- 2001 15.240 3.687 24,2
2003 23.785 4572 19,2
2005 35.437 5.918 16,7
- 2006 39.433 6.094 15,4
2007 44,809 7.083 15,8
PAKISTAN

- 1995 2.030 1.090 53,7
S 1997 3.354 1.733 51,6
- 1999 5.126 2.815 54,9
- 2001 14.322 10.495 73,2
2003 17.645 11.720 66,4
2005 28.707 17.330 60,3
- 2006 29.668 17.243 58,1
- 2007 34.714 20.645 59,5
SENEGAL

. 1995 3.855 851 22,1
1997 5.328 1.263 23,7
1999 7.744 2.001 25,8
2001 11.553 3.622 313
2003 16.889 5.491 32,5
2005 27.678 9.576 34,6
- 2006 28.560 9.579 33,5
- 2007 32.305 11.212 34,7
‘GAMBIA

- 1995 4.219 3.763 89,2
S 1997 5.843 4512 77,2
- 1999 8.524 7.100 833
2001 9.318 7.958 854
- 2003 11.329 9.586 84,6
2005 15.830 13.235 83,6
- 2006 16.177 13.355 82.5
- 2007 18.070 14.924 82,6

Font: Elaboracio propia. Anuario Estadistico de Inmigracion, Ministerio de Trabajo y Asuntos Sociales-Observatorio Permanente de la Inmigracion
(diversos anys). Dades de 2007: Informe Extranjeros con certificado de registro o tarjeta de residencia en vigor a 31 de septiembre de 2007,
Ministerio de Trabajo y Asuntos Sociales-Observatorio Permanente de la Inmigracion (Madrid, octubre de 2007).
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Levolucié en aquest procés de feminitzacio també
mostra patrons diferenciats. En el cas concret dels
marroquins, aquest procés avanga paulatinament
("any 1990 les dones representaven un 22,6% d'a-
quest col.lectiu), mentre que en altres collectius
—com és el cas dels pakistanesos- la presencia feme-
nina segueix mantenint-se en xifres relativament
modestes.

Pel que fa al perfil d'edat d'aquests col.lectius d'origen
musulma, el seu perfil eminentment laboral, determina

L]
TAULA 3. Demarcacié de residencia dels estrangers d'origen musulma a Catalunya (2007).

la prevaléncia del segment de persones que es
situen dins l'edat laboral (de 16 a 44 anys). En
comparacio amb el conjunt de la societat catala-
na (veure grafic 1), s'observen altres dos ele-
ments diferenciadors: la rellevancia de la franja
més jove (que en cas del collectiu marroqui
representa gairebé una quarta part del total del
col.lectiu a Catalunya), de 22% enfront del
15,4%, i la presencia practicament testimonial de
les persones grans (1% respecte al 16,4% de la
societat catalana). La piramide d'edat que dibui-

DEMARCACIONS

Barcelona Girona Lleida Tarragona Catalunya Barcelona
120.096 37.185 13.542 30.707 201.530 120.096
18.318 401 216 1.710 20.645 18.318
4.959 8.749 1.116 100 14924 4.959
5.684 2.165 1.887 1.475 11.212 5.684
2.666 625 2.392 1.400 7.083 2.666

Font: Elaboracié propia a partir de I'informe Extranjeros con certificado de registro o tarjeta de residencia en vigor a 31 de septiembre de 2007,
Ministerio de Trabajo y Asuntos Sociales-Observatorio Permanente de la Inmigracion (Madrid, octubre de 2007).

TAULA 4. Repartiment per sexe entre els col.lectius marroqui, pakistanés, gambia, senegalés i algeria (2007)

“ Dones

61,7 38,3
87,2 12,3
73,2 26,8
81,1 18,9
72,1 27,9
66,2 33,8

Font: Font: Padrons municipals. Instituto Nacional de Estadistica (www.ine.es).

GRAFIC 1. Distribucio per grups d'edats. Comparativa entre poblacio catalana
i residents d'origen musulma (2007)

Musulmans *

65 i més
(*) Marroquins, Algerians, Gambians, Senegalesos | Pakistanesos

Catalunya
o o0-15

. 16-44  45-64

Font: Padrons municipals. Instituto Nacional de Estadistica (www.ine.es).
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TAULA 5. Escolaritzacio de I'alumnat d'origen magribi a Catalunya (sectors public i privat)(1996-2007)

_ Infantil Primaria Secundaria
_ 1.375 4.043 702
_ 1.762 4.086 1.656
_ 1.352 3.426 2.387
_ 1.568 3.857 3.093
_ 1.877 4.251 3.739
_ 2.477 5.165 4,396
_ 3.323 6.305 4.894
_ 5.206 8.769 5.508
_ 6.307 11.121 6.014
_ 7.170 13.107 7.648
_ 8.066 14.677 8.351

Font: Estadistiques d'escolaritzacio. Departament d'Educacio. Generalitat de Catalufia.

L]
TAULA 6. Nacionalitzacions d'originaris de paisos majoritariament musulmans (Espanya, 1960-2004).

2001-04

Algéria 21 34 52 131 301 589 1.128
Libia 3 4 5 20 17 15 64
Marroc 608 9563 13.428 3.693 7.2569 20.800 46.741
Mauritania 3 5 2 11 20 80 121
Tunisia 3 17 18 43 80 95 2566
Gambia 16 23 9 30 152 965 1.195
Mali - - - - 8 38 416
Senegal 1 20 22 21 226 700 990
Sudan 4 2 11 35 23 20 95
Egipte 36 63 75 136 158 158 626
Irag 6 19 51 97 170 128 471
Jordania 277 432 222 207 157 161 1.456
Liban 177 300 202 251 280 233 1.443
Siria 370 968 263 320 212 294 2,427
Turquia 41 36 25 28 72 104 306
Afganistan -- - 1 4 5 10
Bangladesh - - - 11 35 93 139
Indonésia 2 8 7 9 8 7 41
Iran 11 126 141 419 472 399 1.568
Malaisia 1 4 5] 8 5 24
Pakistan 19 43 105 152 351 436 1.106
Albania - - - - 22 36 58
Bosnia-H. - - - - 58 187 245

Font: Elaboracié propia. Anuario Estadistico de Inmigracion, Ministerio de Trabajo y Asuntos Sociales-Observatorio Permanente de la Inmigracion (diversos anys).

xen les dades d'aquests cinc col.lectius musul- tacio, junt amb la d'altres col.lectius immigrats,
mans mostra un perfil jove, que contrasta amb el esta contribuint a modificat el perfil demografic
més envellit de la poblacié catalana. La seva apor- del pais.
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TAULA 7. Nacionalitzacions d'originaris de paisos majoritariament musulmans a Catalunya (2004).

=
o

3.066
388

Font: Elaboracié propia. Anuario Estadistico de Inmigracion 2004, Ministerio de Trabajo y Asuntos Sociales-Observatorio Permanente de la Inmigracion.

TAULA 8. Evolucio de la inscripcio a la Seguretat Social a Catalunya (2003-2007)

Marroc 43.877 49.343
 Gambia 3.620 3.991
‘Senegal 2.307 2.922
Pakistan 5.230 6.525

55.484 73.626 78.840
4,448 5.962 6.168
3.520 5.563 6.670
7.752 11.603 12,589

Font: Pajares (2007), a partir de les dades de I'Observatorio Permanente de la Inmigracion (Secretaria de Estado de Inmigracion y Emigracion).

TAULA 9. Evolucié del treball femeni entre els col.lectius marroqui, gambia, senegalés i pakistanés
(en base al nombre d'afiliades a la Seguretat Social) (2005-2007)

Font: Pajares (2007), a partir de les dades de I'Observatorio Permanente de la Inmigracion (Secretaria de Estado de Inmigracion y Emigracion).

Un altre registre que serveix com a indicador de
I'emergéncia de les noves generacions, és el de
I'escolaritzacio dels alumnes estrangers en el sis-
tema educatiu catala. La taula 5 mostra I'evolucio
d'aquest alumnat entre 1996 i 2007.

Pel que fa a les nacionalitzacions d'estrangers
d'origen musulma a I'Estat espanyol, existeix un
registre acumulatiu des de 1960 (taula 6). El
volum total d'aquestes nacionalitzacions s'afe-
geix al nombre de residents per tal de poder

establir una primera estimacio del nombre de
persones d'origen musulma que resideixen a
Espanya i a Catalunya. En concret, per l'any
2004, disposem del nombre de nacionalitzacions
sol.licitades en aquest any per persones que resi-
deixen en territori catala. Les dades son presen-
tades en la taula 7.

Podem resseguir el nivell d'incorporacié d'aquests
col.lectius en el mercat laboral, a partir de I'analisi
del nombre d'afiliats a la Seguretat Social. El marro-
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qui, en quan a ser el col.lectiu immigrat més important
de Catalunya, mostra un nivell d'inscripcié superior a
la resta, representant a 11 de gener de 2007, el el
13% del total dels estrangers donats d'alta. La taula 8
mostra la progressio en la inscripcio de quatre dels
principals col.lectius d'origen musulma a Catalunya
(amb I'excepcio de Algeria). Per contra, la incorpo-
racié de les dones d'aquests col.lectius al mercat
laboral segueix sent modesta, en comparacié amb
d'altres col.lectius immigrats (amb un perfil molt
més feminitzat) (taula 9).

Pel que fa a les categories laborals, aquests col.lec-
tius d'origen musulma aporten un perfil de ma d'o-
bra poc qualificada, el que no deixa de ser un ele-
ment que contrasta fortament amb el temps d'as-
sentament que aquests porten en la societat cata-
lana, i també amb el fet de que respecte al conjunt
de la poblacio treballadora de Catalunya, els peons
només representen el 15,8% del total (taula 10).

D’acord amb la combinacié de totes aquestes
dades, i acceptant un marge necessari per tal de
poder incorporar altres col.lectius dels quals només
podem fer estimacions (els conversos a l'islam, els
nacionalitzats en periodes anteriors o els fills de
pares d'origen musulma que hagin nacionalitzat el
seu fill nascut a Catalunya, o de parelles mixtes -
amb un dels conjuges musulmans), es podria for-
mular una primer calcul dels musulmans residents a
Catalunya, xifrant-los entre 300.000 i 350.000.

El balang que hom pot extreure de les dades que
hem combinat en aquest apartat és que els
col.lectius d'origen musulma a Catalunya comen-

Musulmans a Catalunya

cen a mostrar indicadors de clar assentament en
el territori. No només sén aquestes unes dades
quantitatives que permeten fer una estimacio del
nombre de musulmans que resideixen al pais, sin6
també en relacio a I'evolucio de processos interns
de configuracié demografica com a col.lectiu, a
traves del grau de la seva feminitzacié o de l'e-
mergencia de les noves generacions. Lluny d'ima-
ginar uns col.lectius que encara es troben en movi-
ment d'acord amb la seva condicio immigrada, els
musulmans a Catalunya constitueixen ja una reali-
tat assentada, amb patrons de permanéncia i amb
una aportacié humana i social innegable per
Catalunya. Algunes dades, encara que anecdoti-
ques, ens recorden la insercié demografica d'a-
questa poblacio, que contribueix a generar canvis
en els registres d'onomatica: aixi, segons dades
de I'Institut d'Estadistica de Catalunya, a a 1-1-
2007, hi residien al pais un total de 25.262 perso-
nes que s'anomenaven Mohamed (tant en aquesta
forma, com en les seves variables "Mohammed",
"Muhammad" i "Muhamad"). L'any el nom
"Mohamed" hi figurava en el trenta-seté lloc del
ranquing de noms posats als nadons nascuts en
aquest any, amb un total de 261 inscripcions. Per
sota d'aquest es situaven noms com Ferran,
Josep, Jaume, Enric, Manel, Lluis, Pere o Carles.

2.3. L'encaix social sobre el territori

Si fins ara hem pogut aportar tota una seérie de
dades estadistiques, ara el que volem és recorrer a
un altre tipus de dades, com sén les que provenen
de les iniciatives associatives generades en el si

TAULA 10. Categories laborals dels quatre col.lectius d'origen musulma a Catalunya (2007)

| [ Jome | soor | e | roeon
Enginyers i licenciats

Enginyers técnics. Périts 0.2 0.1 0,1 0,2 1 .3
 Caps administratius i de taller 0,2 0,1 0,2 05 1,7
Ajudants no titulats 07 0,5 0,4 1.7 1,6
Oficials administratius 1,2 03 1,1 1.9 6
~Subaltens 14 1,1 15 15 25
 Auxiliars administratius 3 15 2,2 47 9,1
[ Oficialsde 1%i2° | 236 9.8 9,2 18,7 193
Oficials de 3° i especialistes 169 154 23,7 21 17,9
fPeons I 825 71,1 61,6 46,9 37,4

Font: Pajares (2007), a partir de les dades de I'Observatorio Permanente de la Inmigracion (Secretaria de Estado de Inmigracion y Emigracion).
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d'aquests col.lectius, per tal de poder reconstruir
els passos del seu encaix a nivell territorial. Amb
aquestes dades establirem una doble lectura res-
pecte la implantacio a Catalunya dels oratoris
musulmans oberts des de la decada dels 70 fins
avui, a partir de la representacié de la dimensié espa-
cial de l'actual preséncia, com també a partir de la
seva interpretacio en clau temporal, per mostrar quins
han estat els condicionants de context que poden
haver influenciat en I'aparicié d'aquest teixit associatiu.
Ho farem a partir de dues representacions grafiques
amb les dades més actualitzades de que disposem.

Mapificar una preséncia immigrant sobre un territori és
acceptar reduir de manera unidimensional, una realitat
composta de matissos, de no evidéncies i de multi-
ples percepcions. Voler transcriure a un paper tal
complexitat, és assumir una invitacié per caure en
oblits i provocar certs equivocs, tot assumint -per altra
banda-, que totes aquestes representacions només
poden ser composicions amb un elevat grau de cadu-
citat. En el cas concret que ens ocupa, la voluntat de
reconstruir una preséncia que no pertany a cap regis-
tre oficial, que es mostra extremadament canviant, i
amb una carrega d'invisibilitat forga marcada, sovint
implica errors d'apreciacid. En treballs anteriors
hem emprat de manera intensiva diferents recur-
sos grafics de cara a poder intentar posar sobre el
paper, i amb un criteri operacional, el que repre-
sentava aquesta presencia. Voliem en aquell
temps poder establir aquell cens inexistent, amb el
qual poder reconstruir una historia heterogenia
amb una seérie de fases comprensibles. Avui en
dia, ens adonem que potser ja no és tant important
determinar quantes mesquites hi ha a Catalunya
(quiestio que, entenem, sigui encara una prioritat
per a l'administracio autonomica i per a algunes
forces de seguretat), sind saber perqué alguns
espais de culte han aparegut en uns municipis i no
en d'altres, o perqué en el si d'una mateixa comu-
nitat local s’han donat les condicions per tal d'ob-
servar I'obertura de més d'un oratori. Es a dir, el
nostre interés es centra més en les condicions que
no en les enumeracions. Cal comencar a sortir d'a-
questa perspectiva sociografica en la que encara
es troba I'estudi de I'islam a Catalunya, per tal de
poder aportar altres arguments explicatius dels
trets i dinamiques que condicionen aquesta pre-
sencia.

Hem elaborat un mapa de la presencia territorial de
les comunitats musulmanes a Catalunya d'acord amb
les dades més actualitzades (a maig de 2007) de que
disposem. El resultat (mapa 1) ens mostra que aques-
ta preséncia adquireix un patro territorial forga extens,
resultat de successives fases que caracteritzen I'esta-
bilitzacié local de diferents fluxes migratoris.

Si hom dimensiona I'evolucié dels oratoris musulmans
a Catalunya des d'una perspectiva temporal, es mos-
tren les diferents fases que pauten aquest procés. Si,
a més, s'incorporen elements propis del context d'en-
caix d'aquesta presencia, és possible contemplar com
aquest context esdevé també fonamental a I'hora de
condicionar I'evolucié d'aquest teixit associatiu. Aixi,
en el grafic 1 s'observa que I'evolucié de la preséncia
musulmana a Catalunya a partir de I'aparicié de sales
d'oracio, ha estat paulatina al llarg de les decades
dels 70 i 80 fins la primera década dels 90, creixent
de manera espectacular entre 1995 i 2001, per pos-
teriorment ral.lentitzar-se a partir de I'any 2002. Les
raons que poden explicar aquesta successio de fases
no es troben en una interpretacio que vinculi el nom-
bre d'oratoris amb el creixement de la poblacié musul-
mana. La regla a "més musulmans, més mesquites"
no és del tot correcta per interpretar aquest procés, ja
que ignora els condicionants del context social. Les
mateixes dades ho desmenteixen: si I'any 1995 hi
havia una mesquita per cada 787 musulmans a
Catalunya, i I'any 2001, una per 850, I'any 2005 la
xifra relativa augmenta fins els 1.429 musulmans. Es a
dir, mentre que hom pot relacionar I'aparicio de mes-
quites amb les noves necessitats de culte formulades
davant |'assentament dels col.lectius d'origen musul-
ma i el procés de reagrupament familiar (iniciat la pri-
mera part dels anys 90 i continuat posteriorment), no
podem interpretar que el descens en la corba de pro-
gressio des de 2002 fins I'actualitat es degui al fet
que les necessitats col.lectives del culte musulma
estiguin satisfetes. Les dificultats que tenen els
col.lectius musulmans per obrir nous oratoris (en bona
part, encara que no exclussivament, per la dimensio
reactiva del context social on s'encaixen) genera, per
altra banda, un miratge respecte al seu aparent grau
de religiositat o practica religiosa. El fet que es cons-
tati la important afluencia a les mesquites durant 'ora-
ci¢ del divendres al migdia, o en la celebracio de les
principals festivitats del calendari musulma, és un fac-
tor que ens indica la vitalitat religiosa o bé fa patent I'e-
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GRAFIC 2. Evolucio dels oratoris musulmans a Catalunya (1974-2006).
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xiguitat dels locals de que disposa la comunitat per
pregar col.lectivament? Quan alguns responsables
comunitaris, després d'un llarg cami de negocia-
cions i de tensions, aconsegueixen inaugurar la
nova seu de I'oratori local, sovint tenen la sensacié
de que la nova mesquita ja se'ls ha quedat petita: és
de nou una prova de la religiositat del col.lectiu, o
del fet que ara, amb millors condicions per a la pre-
garia, és possible aplegar a la gent que abans pre-
gava a casa? En definitiva, cal cercar nous elements
interpretatius d'aquesta evolucio, no tant com a
consequéncia directa d'un balang percentual de
musulmans per oratori, sind de les multiples cir-
cumstancies que concorren a I'hora de I'obertura
d'aquests espais de culte, ja siguin en forma de
reaccions contraries a tal preséncia, o bé manca de
recursos per tal de poder concretar una iniciativa
col.lectiva. Es per aixo que intentarem proposar a
continuacié alguns dels elements que poden resse-

guir I'evolucio d'aquesta presencia, d'acord amb un
criteri més qualitatiu que estadistic.

2.4. Les fases de la preséncia musulmana

L'islam de Catalunya avui és fruit de l'acumulacio
durant quatre décades de procesos i circumstancies
que han afavorit I'emergéncia d'un camp religios isla-
mic a la nostra societat. Les diferents fases que
podem establir han de ser interpretades com la com-
binacio de la voluntat dels mateixos col.lectius musul-
mans per tal de poder millorar les condicions de la
seva observanga religiosa col.lectiva, amb les reac-
cions forga variades que al llarg d'aquest temps ha
mostrat la societat catalana davant la seva incorpora-
cio. De l'encaix que prenguin voluntats i reaccions,
sorgira en el futur immediat una histdria compartida
que, de moment, ja ha donat les seglents fases:
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MAPA 1. Oratoris musulmans a Catalunya (maig de 2007)
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Els primers moments de la preséncia musulmana a
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fluxes migratoris que tenien a Europa com a destina-
cio final. Barcelona és converteix en una ciutat de tran-
sicio per aquests emigrants, que tot just passaven el
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ge vers la destinacio escollida. Les estadistiques
municipals ja reflecteixen aquest transit que és prota-
gonitzat per magribins i africans. Entitats vinculades
amb I'Església catolica comencen a fer-se resso d'a-
questa preséncia, a penes perceptible per a la pobla-
ci6 catalana. En el primer informe conegut sobre la
immigracio magribi a Barcelona (Situacié dels treba-
lladors nordafricans a Barcelona, Secretariat de
Coordinacio pel Desenvolupament-Justicia i Pau,
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1972), es concreta l'inici d'aquesta emigracio en l'any
1967, on per causa d'una forta crisi de treball a
Europa, s'inicien les primeres restriccions a |'entrada
de ma d'obra immigrada (també I'espanyola) i s'expul-
sen treballadors que havien finalitzat el seu contrat de
treball. Aixi, els primers immigrants nordafricans que
arribaren a Catalunya no provenien dels seus paisos
d'origen, sin6 d'Europa. En aquell temps també es
constata la irregularitat administrativa i la precarietat
economica d'aquests treballadors, el que provoca les
primeres iniciatives d'atencio social per part d'entitats
catoliques.

Fou un atzar condicionat per les transformacions en el
mercat laboral europeu, el que va permetre que una
permanéncia temporal i accidental, es convertis poc a
poc en una nova destinacio a considerar per aquests
fluxes migratoris. Es evident, perd, que en aquest
periode marcat per la provisionalitat, les expressions
d'una religiositat musulmana col.lectiva foren forga
limitades, doncs no existien espais de culte, i la prac-
tica es mantenia a nivell individual.

1974-1983: Creacio dels primers oratoris

Un factor que indica com la preséncia de col.lectius
magribins comenga a ser percebuda per I'opinid
publica catalana, sén les primeres informacions que
apareixen en la premsa diaria. Les seves estima-
cions, sovint forga exagerades, denuncien l'explota-
cio laboral i la persecucio policial que pateixen
aquests treballadors. Aquests primers col.lectius
magribins i africans es situen en els barris centrals
de Barcelona, desplagant-se a altres indrets de la
geografia catalana (primer per I'area metropolitana
barcelonina, i després per la resta del territori), d'a-
cord amb la demanda d'obra, especialment en les
industries del Baix Llobregat, I'agricultura del
Maresme, en el sector de la construccio en el cin-
turo metropolita, i en I'execucio de grans estructu-
res viaries.

Al mateix temps que progressava aquesta presén-
cia immigrada, un altre fluxe d'estudiants universita-
ris provinents de paisos de |'Orient Mitja comenga-
va a fer-se present a Catalunya. Es calcula que a
Espanya I'any 1977 hi havien uns 7.000 estudiants
arabs, originaris fonamentalment de Siria, Egipte,
Jordania, Liban o Palestina. Aquest fluxe d'estu-
diants es concentrava a Madrid, Granada i
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Barcelona, i aplegava a joves llicenciats de carreres
tecniques (en especial medicina i arquitectura), que
venien a doctorar-se en facultats espanyoles.
Darrera d'aquest fluxe s'amagaren també persones
que, des d'una militancia politica d'oposicid, fugien
dels régims autoritaris que governaven els seus pai-
sos. Molts d'aquests estudiants van acabar els seus
estudis i varen quedar-se al pais, adoptant la nacio-
nalitat, una part significativa d'ells casant-se amb
espanyoles. Si bé avui dia la seva preséncia nume-
rica és prou discreta respecte d'altres col.lectius
musulmans, 'estatus social que bona part d'ells ha
aconseguit, els atorga com a col.lectiu una evident
capacitat d'infuéncia en determinats sectors profes-
sionals i empresarials del pais.

L'any 1974 cristalitzen les primeres iniciatives per
tal de dotar el col.lectiu musulma de Barcelona
d'un espai permanent d'oracio. Fins llavors, dife-
rents institucions, vinculades amb I'Església o amb
els sindicats (en aquell temps encara il.legals),
oferien de manera puntual un espai per tal de
poder ser emprat com a lloc de pregaria. Aixi ho
faria, per exemple I'Associacio d'Amistat amb els
Pobles Arabs Bait al-Tagafa, entitat pionera a
Catalunya en l'atencié a immigrants magribins, i
que fou fundada per l'arabista i religiosa catolica
Teresa Losada. Altres parroquies arreu del pais
també oferiren I's puntual dels seus locals. Pero
fou gracies a la iniciativa d'un grup d'estudiants
arabs a Barcelona, que s'obri al barri de la Sagrera
una delegacié del Centre Islamic de Madrid. Seria
el primer equipament de culte musulma a
Catalunya que, finangat per capitals arabs, segueix
en funcionament avui en dia com un dels principals
centres del pais. L'altre equipament que veuria la
llum I'any 1978 seria I'Amical de Treballadors i
Comerciants Marroquins a Barcelona, entitat vin-
culada amb el Consulat del Marroc, i que disposa-
va en el seu interior d'un petit oratori. Per la seva
banda, la comunitat pakistanesa obriria en un pis
de reduides dimensions la Casa i Centre Islamic
del Pakista el 1981, passant el 1985 al seu empla-
cament actual al barri del Raval de Barcelona, on
I'oratori passaria a anomenar-se Mesquita Tariq ibn
Zyad. Durant aquest periode també s'obriria el
1983 la mesquita Rahma, a mig cami entre
Barcelona i L'Hospitalet, per iniciativa de treballa-
dors marroquins.
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A l'aparicié dels primers espais de culte estables,
s'afegiria 'obertura de les primeres iniciatives de
caire comercial vinculades amb la produccio¢ i venda
de carn halal i altres productes, elaborats segons
les prescripcions islamiques. La primera carnisseria
halal s'obriria al carrer Jerusalem de Barcelona, per
iniciativa d'un comerciant pakistanés, i que serviria a
una clientela que sovint es desplagava des de fora
de Barcelona per tal de poder adquirir carn que
havia estat sacrificada segons el rite islamic.

1984-1994: Primera fase de dispersio territorial i
creacio d'un teixit comercial

Es en aquest periode en que es pot dir que s'esta-
bleixen les bases sobre les quals s'impulsara la cre-
acio d'un camp religios islamic a Catalunya, tal qual
el percebem avui en dia. En aquesta fase, es defi-
neix un procés de dispersio territorial en I'emplaga-
ment d'aquests espais de culte, a I'nora que es
genera un teixit comercial entorn als productes ela-
borats com a halal, que estableix el primer estadi
d'un proceés de configuracié comunitaria.

Lobertura de nous oratoris arriba a altres pobla-
cions fora de Barcelona, el que indica el grau d'as-
sentament que comencen a mostrar els col.lectius
que residien en aquests municipis. De I'ambit
metropolita, es passa a apreciar la preséncia d'a-
questes sales d'oracié, en primer lloc, al Valles
Occidental, el Maresme i Osona, i posteriorment
vers altres comarques de Girona i Tarragona. En
aquest periode s'obren oratoris que podriem ano-
menar “classics”, ja que avui en dia encara romanen
en funcionament: L'Hospitalet, Viladecans, Girona,
Premia de Mar, Palafrugell, Roses o Sant Viceng
dels Horts, serien alguns dels exemples. Tanmateix,
i coincidint (o, fins i tot, avangant-se) amb I'obertura
dels oratoris locals, es creen noves carnisseries
musulmanes, tant en l'interior del districte de Ciutat
Vella a Barcelona, com en la resta de barris d'altres
municipis on comengava a residir el col.lectiu
musulma. Aquestes iniciatives comercials permete-
ren la creacidé d'un primer circuit de produccio i
venda d’aquests productes halal.

Malgrat tot, I'obertura d'aquests espais de culte i ini-
ciatives comercials, es feia en unes condicions pre-
caries, tant pel que fa a la manca de recursos finan-

cers del col.lectiu, com de la inscripcio legal d'a-
quests centres. No només es mantenia el principi
d'invisibilitat d’aquests oratoris, sind que seguia
persistint un cert sentiment de provisionalitat res-
pecte a uns locals que, en la gran majoria dels cas-
sos, eren de lloguer i sense gaires bones condi-
cions pel culte.

Amb aquest panorama de precarietat, s'arriba a la
signatura de I'Acord de Cooperacio de 1992 entre
I'Estat i la Comissio Islamica d’Espanya. En aquella
data només hi havien dues entitats religioses islami-
ques a Catalunya: I'Associacio Islamica de Lleida i
la Comunitat Musulmana de Terrassa. No seria fins
més endavant en que comencgaria la inscripcio d'al-
tres entitats. El mateix podria dir-se de la inscripcié
com a associacions culturals, que també esdevé
discreta fins aquest periode.

1995-2001: Preséncia d'oratoris arreu del territori i
major visibilitat del col.lectiu

Aquest és el principal periode de creacié d'oratoris
musulmans a Catalunya. Es la fase on es consolida
aquest teixit associatiu arreu del pais, i on un camp
religios islamic es consolida. Des del punt de vista
organitzatiu, els diferents oratoris locals esdevenen
espais de referencia per al col.lectiu assentat en un
municipi, garantint en la mida del possible, la conti-
nuitat amb la societat d'origen. Poc a poc, les condi-
cions en que es desenvolupa aquesta practica col.lec-
tiva milloren, els oratoris locals son inscrits al Ministeri
de Justicia de Madrid com a entitats religioses, i s'a-
borden altres qliestions relacionades amb el culte
musulma: és el cas dels enterraments segons els prin-
cipis islamics, a partir de I'obertura el 1997 d'una par-
cella reservada pels enterraments musulmans al
Cementiri de Collserola de Barcelona.

Paral.lelament al desenvolupament d'aquesta presén-
cia, és també en aquest periode en que I'opinio publi-
ca catalana comenca a percebre I'impacte social i la
transcendéncia politica de la quiestié migratoria. En
ple debat sobre la idoneitat o no de les politiques ela-
borades per a I'acollida d'aquestes poblacions, el mes
de juny de 1999 es produiren les manifestacions
racistes de Ca n'Anglada a Terrassa, fet que provoca
un fort sotrac social. La creixent visibilitat de la pre-
sencia immigrant adopta com a indicadors de la
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mateixa a expressions que es relacionen, en bona
part, amb els col.lectius musulmans. Com a conse-
gliencia d'aixo, I'aparicié de nous oratoris que confir-
ma l'assentament local dels col.lectius musulmans,
comencga a despertar els primers recels i reaccions
contraries d'una part de la ciutadania catalana.

La necessitat de trobar un interlocutor valid del
collectiu musulma comencga a ser formulat per part
dels responsables politics catalans. Dins d'aquest
creixent interés s'emplacga la presentacio entre 1998 i
1999 del projecte de creacié d'un gran centre cultu-
ral islamic a Barcelona, que no acaba de concretar-se,
i la constitucid del Consell Islamic i Cultural de
Catalunya en juny de 2000, que aplega a un conjunt
de comunitats musulmanes locals, fonamentalment
d’origen marroqui.

Els atemptats de I'1 1 de setembre de 2001 també
varen contribuir a que la poblacio catalana comencés
a descobrir I'islam en el seu territori, sovint en termes
d'un recel barrejat amb el desconeixement respecte a
una preséncia fins llavors practicament ignorada.
Evidentment, aix6 genera consequiéncies ambivalents,
ja que una major visibilitat també ha produit una major
atencio mediatica, on l'islam i els musulmans a
Catalunya han estat identificats per la seva potencial
“problematicitat social”

2002 fins I'actualitat: Limpacte del recel social envers
la preséncia musulmana

Si al final del periode anterior, les reaccions contraries
a l'obertura d'oratoris musulmans havien arribat al seu
punt culminant, les conseqtiéncies de la generalitza-
cié d'aquest recel social es veurien en aquesta nova
fase. La progressio en la creacio de nous oratoris s'in-
terromp bruscament, ja que en relacié amb el periode
anterior, en I'actual no només soén relativament pocs
els oratoris que s'obren (uns setze), sind que altres
projectes que s’havien plantejat acaben sent retirats
davant les reaccions contraries de la ciutadania, i les
tébies reaccions, en ocasions expressades per part
de les administracions municipals locals.

Mentrestant, altres iniciatives institucionalitzadores de
lislam a Catalunya van concretant-se, i les relacions
d'aquestes representacions amb les administracions
publiques sén més freqients. En aquest periode el
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Consell Islamic i Cultural de Catalunya signa els pri-
mers convenis de col.laboracié amb la Generalitat de
Catalunya, esdevenint I'entitat de referencia de I'islam
al pais. Les seves iniciatives, junt amb la d'altres
col.lectius musulmans, no aconsegueixen pero canviar
aquestes situacions de recel envers aquesta presén-
cia, malgrat les iniciatives de mediaci¢ desenvolupa-
des en els cassos de Premia de Mar o Reus.

En aquesta fase, i havent-se reactivat després de
I'11-S, es promouen a Catalunya tot un seguit d'ini-
ciatives i activitats en favor del dialeg interreligios, que
afavoreixen la preséncia publica de representacions
de lislam en aquestes iniciatives. Aquest clima de
recel social es veuria encara més reforgat després de
I''mpacte sobre 'opinid publica catalana dels atemp-
tats del 14 de marg de 2004 a Madrid. El recel gene-
rat préviament davant les possibilitats reals dels
col.lectius musulmans per integrar-se en la nostra
societat, va ser reemplagat per un sentiment de sos-
pita davant d'una preséncia que és percebuda com a
una amenaga a la seva seguretat. En aquest context,
cassos com la condemna I'abril de 2004 de I'imam de
la mesquita de Fuengirola per la publicacié d'un llibre
on s'excusava el maltractament fisic envers les dones,
no contribuia a enviar missatges de tranquil.litat a I'o-
pinié publica catalana.

En I'actualitat sém testimonis de cém, malgrat haver
transcorregut gairebé quaranta anys de la preséncia
musulmana a Catalunya, encara segueixen existint
temes pendents en I'organitzacié de lislam, en la
seva representacio institucional i, en definitiva, del
seu encaix social en aquesta societat. Algunes de
les circumstancies formulades en fases anteriors
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segueixen en vigor plenament, perd el que comen-
¢a a canviar son les reaccions socials i les respos-
tes politiques que es generen al seu voltant.
Decididament, ja sigui a nivell estatal, autondmic o
local, existeix el convenciment de que sera impres-
cindible desenvolupar accions politiques per tal de
resoldre les circumstancies problematiques que
envolta la creacio d'aquest camp religios islamic a
Espanya i a Catalunya.

En aquesta direccio contribueixen les decisions pre-
ses per les dues direccions d'afers religiosos, la del
Ministeri de Justicia de Madrid i de la Conselleria de
Vicepresidéncia de la Generalitat que, si bé amb
orientacions diferents, aboguen per crear un marc ins-
titucional i politic favorable a I'encaix d'aquests col.lec-
tius. La primera d'elles, a través de l'accio de la
Fundacion Pluralismo y Convivencia i les seves sub-
vencions per al desenvolupament d'activitats socials i
culturals per part de les entitats religioses inscrites al
registre del Ministeri. La segona, prorrogant i ampliant
la dotacié economica destinada al Consell Islamic i
Cultural de Catalunya, a més d'oferir la possibilitat a
altres associacions islamiques de finangar alguns dels
seus projectes de tipus social i cultural (com és el cas
de les jornades de portes obertes, dutes a terme en
els darrers anys).

Des del punt de vista local, un indicador de que el
recel anterior respecte al tractament de la presen-
cia musulmana comenga a transformar-se, es mos-
tra en el seguit d'inauguracions dels nous locals
d'oratoris que havien canviat d'emplagament, o
que havien ampliat les seves dependéncies. La
participacio activa de representants publics muni-
cipals en aquests actes (sense gaire cobertura
mediatica, pero), manifesta un nou canvi d'esce-
nari de la resposta local, sovint forga qliestionada.
Per contra, i des del punt de vista d'implicacio dels
responsables del col.lectiu musulma, per tal de
poder presentar els seus projectes d'obertura i/o
trasllat dels seus oratoris, no només d'acord amb
la normativa vigent, sino també amb el procedi-
ment habitual de relacio amb les administracions
publiques, cal dir que alguns dels oratoris que
s’han obert en els darrers dos anys s’ha fet de nou
d'amagat, sense notificar-ho a les instancies muni-
cipals, i sense les condicions adequiades. Encara
és d’hora per fer una valoracié del perquée del
retorn a aquesta practica que havia estat habitual
en anys anteriors. Mentrestant, caldra preguntar-
se si aquestes iniciatives de volguda invisibilitzacié
es produeixen com a contrarreaccid a |'oposicio
ciutadana expressada davant la preséncia d'a-
quests espais de culte.
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3. EL RECONEIXEMENT LEGAL
DE L'ISLAM A ESPANYA




3.1. Aconfessionalitat, pluralisme i llibertat
religiosa

A penes tres decades després de sortir d'un
regim que tenia una Unica confessié considerada
com a oficial, a un altre que parteix del principi
d'aconfessionalitat i de llibertat religiosa, i on la
pluralitat religiosa és encara un factor més latent
que patent, la dimensioé del debat entorn al fet reli-
giods al nostre pais segueix estant vinculat amb les
qliestions que es relacionen amb la tradicié reli-
giosa catolica. La prevaléncia d'un debat public
amb continguts religiosos ha adquirit en els
darrers anys una visibilitat notable, especialment
a partir del moment en que la jerarquia eclesial
catolica ha interpretat que la seva influéncia sobre
determinats ambits de la societat espanyola, es
podria veure alterada davant de les iniciatives pre-
ses pel govern socialista de José Luis Rodriguez
Zapatero. La resisténcia de I'Església catolica a
perdre la seva condicio monopolista com a actor
principal en matéria religiosa, ha portat a les
seves jerarquies i representacions a incrementar
la seva presencia publica, en actes i a traves de
posicionaments i declaracions que seguien una
logica obertament politica, el que afavorit encara
més la fractura amb les comunitats catdliques de
base d'inspiracio progressista.

El canvi de relacions institucionals amb els repre-
sentants del govern socialista, amb el rerafons de
la negociacio sempre pendent sobre el model
d'autofinangament de I'Església, contribueix a fer
encara més evident el trencamentdel monopoli de
relacions entre estat i religio. La iniciativa estatal
per tal d'institucionalitzar les relacions amb la
resta de confessions religioses, la creacio de la
Fundacion Pluralismo y Convivencia com a activa
promotora d'aquest nou pluralisme, contribueix de
manera molt activa a canviar, si no el model,
almenys si la forma en com s'estableixen aquestes
relacions entre |'estat i les confessions religioses
presents en territori espanyol. Els Acords de
Cooperacio signats el 1992 estableixen un pas
notable en aquesta direccid, continuacié logica
de la Llei de Llibertat Religiosa de 1980. Tals
Acords, signats també en temps de govern socia-
lista, i aprofitant la coincidéncia historica de la
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celebracio del cinque centenari del descobriment
d'Ameérica, establiren un primer esglad en el reco-
neixement d'una incipient pluralitat religiosa. Més
d'una década i mitja més tard, amb un balang d'e-
xecucid d'aquests acords relativament pobre, i
després d'haver celebrat els vint-i-cinc anys de
l'aprovacié de la Llei de Llibertat Religiosa, el
reconeixement de la pluralitat religiosa segueix
sent un deure pendent, al menys en la perspecti-
va que ambdues lleis varen apuntar.

Es significatiu, a més, que encara que |'ordena-
ment legal vagi proposant poc a poc aquest reco-
neixement de la pluralitat religiosa, 'opinié publi-
ca espanyola segueixi pensant unicament en el
catolicisme quan es parla de religio a Espanya.
Les simbologies d'aquesta tradicio religiosa
segueixen estant ben actives en el nostre espai (i
temps) public, per bé que en les diferents
enquestes sobre la religiositat de la societat
espanyola l'observanga religiosa segueix a la
baixa (Pérez Agote-Santiago, 2004). En aquestes
enquestes, tampoc es fa referencia a I'emergen-
cia d'aquesta pluralitat confessional, que es
segueix considerant com un factor poc rellevant
en el conjunt, mentre que una part forga significa-
tiva dels enquestats s'identifica com a formant
part de la tradicio catolica, encara que reconeguin
que no acompleixen adequiadament amb els prin-
cipis d'una practica religiosa formal.

El model de relacions entre I'Estat i les confes-
sions religioses que és vigent a I'Estat espanyol
es fonamenta sobre quatre principis, que es deri-
ven de I'article 16 de la Constitucio espanyola: el
primer d'ells és el de I'aconfessionalitat de I'Estat,
segons el qual s'afirma que no hi haura cap mena
de religio oficial; el segon parteix del reconeixe-
ment de la llibertat ideologica, religiosa i de culte
de tots els ciutadans (no Unicament els nacio-
nals); el tercer recorda que I'Estat, com a garant
de les llibertats anteriors, es compromet a desen-
volupar relacions de cooperacio amb les diferents
confessions reconegudes; el darrer principi, deri-
vat en la practica de I'anterior, planteja un criteri
d'assimetria en aquestes relacions, ja que desen-
volupa un tracte diferent respecte I'Església cato-
lica. Aquestes puntualitzacions son del tot neces-
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saries, especialment quan sovint s'afirma que el
nostre és un pais laic, quan de fet el que es vol dir
que la nostra societat es troba fortament secula-
ritzada (2).

L'Estat espanyol es declara aconfessional, perd no
laic. Si fem un balang dels posicionaments en mate-
ria religiosa dels diferents governs espanyols des
de la reinstauracio democratica, constatarem que la
laicitat no ha estat |'eix interpretatiu del principi d'a-
confessionalitat. | aixd s'ha degut, en bona part, al
manteniment del régim de relacions preferents amb
I'Església catolica. Es significatiu apreciar que cap
dels diferents governs espanyols han apel.lat al prin-
cipi de laicitat per a orientar les seves politiques en
aquest ambit. Encara que avui dia, el govern socia-
lista hagi desenvolupat iniciatives que progressen
en aquesta direcci¢ (a destacar el canvi d'orientacio
en matéria religiosa per part del Ministeri de
Justicia, on es destaca a creacié de la ja citada
Fundacion Pluralismo y Convivencia), el cert és que
la idea de laicitat segueix mancant en els discursos
oficials (3). La laicitat, doncs, no figura entre les
idees-forga sobre les quals es recolza I'Estat espan-
yol. | malgrat que sigui possible observar determi-
nades practiques administratives que poden inspi-
rar-se en aquest principi, el cert és que com a tal la
laicitat segueix sense formar part de la cultura poli-
tica d'aquest pais. Si a més, no existeix una corrent
de pensament consolidada, amb un actiu teixit
associatiu, que defengui en l'espai public de la
societat espanyola un debat en favor de la implan-
tacio de la laicitat en diferents parcel.les socials,
hom pot concloure que aquesta és una idea que
segueix estant absent en el conjunt de referencies
que defineixen la nostra societat.

A Catalunya, el principi de laicitat defineix el marc
de relacions que manté el govern tripartit de la
Generalitat amb les confessions religioses present
en el territori catala. Des de la Direccio General

d'Afers Religiosos (la tnica existent a nivell autono-
mic en tot I'Estat), s'utilitza I'expressié de que les
seves intervencions s'orienten "des de la laicitat",
com a forma per a poder reconeixer les evidencies
d'un panorama religios a Catalunya cada vegada
més divers. En aquest sentit, s'hi destaquen els
seus esforgos per tal de mostrar aquesta pluralitat, no
només ressenyant-la des del punt de vista sociografic
(a través de l'estudi Les altres religions, dirigit pel pro-
fessor Joan Estruch), sind també suggerint arguments
en favor del seu reconeixement (veure les guies pel
respecte a les conviccions religioses en el context
sanitari, o la relacionada amb la festa musulmana del
sacrifici), o oferint una linea de subvencions en favor
de les iniciatives de tipus social que puguin dur a
terme les diferents confessions religioses a Catalunya.

No obstant, la laicitat és quelcom més que un model
de relacions entre Estat i confessions religioses; és
també un element fonamental d'ordenament demo-
cratic, ja que es fonamenta sobre un principi d'igual-
tat. La igualtat de tots els ciutadans i ciutadanes que
resideixen en aquest pais per tal de veure garantida la
seva llibertat religiosa i de conciéncia. Com a tal, i des
de I'ambit politic, defineix un model de relacions insti-
tucionals amb les representacions de les diferents
confessions, basat en el principi de separacié i/o
aconfessionalitat de I'Estat. En altres paisos euro-
peus, com Franga, es formula el debat entorn a quin
dels dos principis (la garantia de la llibertat religiosa o
la laicitat de I'Estat) ha de prevaldre per sobre de I'al-
tre. Es evident, pero, que si aquesta aconfessionalitat
afavoreix -contra el seu principi de base-, un tracta-
ment preferencial respecte a una determinada con-
fessid, el principi d'igualtat en la garantia de la llibertat
religiosa es veu alterat. Nominalment, tots podem gau-
dir d'aquest principi, que incorpora el dret a disposar
d'un espai de culte propi; factualment, els membres
de la confessio que es vegin afavorides per un tracte
preferent amb I'Estat, podran gaudir d'una manera
forga més qualificada d'aquest dret.

2. La nocio de laicitat adquireix diferents usos i significats arreu d'Europa. Com a tal, aquest concepte és emprat preferentment en contextos franco-
fons (laicité), o en la bibliografia anglosaxona, inclés dins de la nocio de secularism. En aquest text, establim una doble diferenciacié entre laicitat i
laicisme (que vindria a representar aquell punt de vista que promou l'exclussié de les referéncies religioses de I'espai public), i entre laicitat i secu-
laritzacié (que es correspondria amb el procés social que implicaria la transformacio del paper de les referéncies religioses en les societats mod-
ernes). D'aquesta manera, entenem que la laicitat formula una proposta per a regular I'encaix de la diversitat d'opinions morals, religioses i filoso-
fiques dels ciutadans en una societat democratica, per part de les institucions politiques i socials. Es tracta d'una laicitat temperada, que vincula llib-
ertat religiosa amb llibertat de consciéncia, que mostra respecte envers les expressions religioses a través d'un tractament en igualtat, sense prefer-
éncies ni excepcions, que es manté en una neutralitat que no impideix que els serveis publics garantitzin el dret d'opcio o abstencio religiosa dels
seus ciutadans, o que no incorpora ni institucionalitza els simbols d’'una tradicio religiosa sobre els d’altres. A diferéncia del laicisme, la laicitat sug-
gereix la definicio de noves regles del joc (basades en un ordenament legal i en uns principis étics de caracter civil), per tal d'acceptar tal preseén-

cia en uns contextos socials clarament influits per uns processos de secularitzacié, que han fet perdre a les religions la seva anterior centralitat social.

3. El que no deixa de ser un triomf dels sectors critics amb el principi de laicitat, que no dubten a confondre'l amb el de laicisme, i que avui en dia

segueixen dictant I'agenda d'aquest debat.
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Podem concloure que la laicitat no és la ideologia de
I'Estat espanyol en materia religiosa (com si ho és a
Franga) i que els moviments que es reclamen com a
promotors de la mateixa no tenen la forga i implanta-
cié social que en altres paisos europeus. La densitat
dels moviments d'inspiracié laica al nostre pais és
bastant modesta en comparacié amb altres realitats
europees, el que condiciona que encara hi hagin pocs
espais formalment secularitzats (per llei, per exemple,
els cementiris ho sén, pero no I'escola, que és un dels
ambits on es concentra amb més forga aquest debat).
No obstant, la laicitat és el fonament (més com a prin-
cipi d'accio, que no com a dogma intocable) que ens
permet passar de la pluralitat al pluralisme religios, de
la constatacio a la reivindicacio i reconeixement de la
diversitat religiosa com a factor constitutiu de la nos-
tra societat.

3.2. L'Acord de Cooperacié de 1992 com a
incomplert marc de referéncia

Fins la decada dels 90, el marc legal de relacions
Estat-confessions religioses s’havia desenvolupat
dins d'un context que encara es pensava com a
monoconfessional, a partir d'un tracte preferent
que es mantenia amb I'Església catolica. Les rela-
cions més formals amb la resta de confessions
passaven previament pel seu reconeixement com
a tals per part de I'Estat espanyol. El 1992 el
govern espanyol considera que aquesta significa-
tiva data (on es celebrava el cinqué centenari del
descobriment i posterior conquesta d'Ameérica,
perd on també s'acomplien cinc segles de la ren-
dici6 del regne de Granada davant dels Reis
Catolics), era la més adeqiiada per tal d'establir
els primers acords de cooperacié amb altres con-
fessions religioses no catodliques. La signatura de
I'Acord de Cooperacio entre I'Estat espanyol i la
Comissid Islamica d'Espanya I'abril de 1992 (en
paral.lel també amb les signatures amb jueus i
protestants) va venir a completar en la practica,
I'ordenament legal (Llei Organica de Llibertat
Religiosa, 7/1980 de 5 de juliol) que venia a defi-
nir les relacions que I'Estat establiria amb les con-
fessions religioses reconegudes.

El reconeixement conjunt de les comunitats reli-
gioses protestant, jueva i musulmana obriria el
cami cap a l'acceptacié de la pluriconfesionalitat
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La laicitat és el fonament que ens
permet passar de la pluralitat al
pluralisme religios, de la
constatacio a la reivindicacio 1
reconeixement de la diversitat
religiosa com a factor constitutiu de

la nostra societat

—_—
de la societat espanyola. S'acomplia aixi el desig
dels musulmans espanyols de ser reconeguts en
igualtat de condicions amb altres confessions reli-
gioses, en especial amb I'Església catolica. Una
demanda que tingué el seu origen a finals dels 70,
i que es va argumentar sobre la base del llegat
cultural que la prolongada preséncia musulmana
deixa en la societat espanyola. L'Acord represen-
ta el primer pas per a la formalitzacio de les rela-
cions entre I'Estat i els musulmans a Espanya i, de
fet, va representar una sorpresa per a altres pali-
sos europeus que des de feia bastants anys es
trobaven immersos en continus intents per identi-
ficar un interlocutor valid entre les seves comuni-
tats musulmanes nacionals.

La seva signatura marca un abans i un després en
la trajectoria de la preséncia musulmana a
Espanya. L'Acord contribueix, en part, a reconei-
xer i ratificar el llarg procés d'associacionisme i
d'institucionalitzacié d'aquest col.lectiu des de
finals dels 60, aixi com sembla tenir present les
noves demandes que ja comencen a formular I'as-
sentament de col.lectius musulmans d'origen
estranger al pais, malgrat que formalment, en el
text de I'Acord, no es menciona explicitament
aquest factor. Que sigui un Acord signat amb els
musulmans espanyols i no amb els musulmans
que hi resideixen a Espanya, és consequient amb
la voluntat de I'articulat que pretén regular tot allo
que tingui relacio amb la religio musulmana en
aquest pais, i contribueix a reforgar la nocio de I'a-
rrelament social d'aquesta confessié (que és un
dels principis per reconéixer una confessio reli-
giosa). Si bé la signatura d'aquest Acord va sem-
blar respondre -en un primer moment- a la deman-
da de reconeixement social per part dels musul-

DocumentslEV ed.

35



Musulmans a Catalunya

36

mans espanyols (amb el seu dens i heterogeni tei-
xit associatiu), el cert és que avui en dia la resta
de les comunitats musulmanes a Espanya també
reclamen beneficiar-se del contingut de I'Acord.

Paradoxalment, I'Acord, més que contribuir a cohe-
sionar internament el col.lectiu musulma a Espanya,
ha posat en manifest durant tot aquest periode la
distancia entre els diferents punts de vista i orienta-
cions que estan presents en el seu interior. Una dis-
paritat de criteris i orientacions que ha condicionat
tot el procés associatiu de I'islam a I'Estat espanyol.
La propia conformacié de les dues principals fede-
racions islamiques (la Federacion Espafola de
Entidades Religiosas Islamicas, FEERI i la Union de
Comunidades Islamicas de Esparia, UCIDE, crea-
des respectivament el 1989 i 1991), i la seva
posterior “obligada unificacio” en la Comissio
Islamica d'Espanya, condicio sine qua non impo-
sada per I'Estat espanyol per a la signatura de
I’Acord de 1992, segueix condicionant un panora-
ma encara marcat pel conflicte intern. El periode
transcorregut des de la seva signatura i la manca
de desenvolupaments apreciables ha permés
mostrar, no només aquestes tensions (que fins i
tot, I'Acord no ha fet més que agreujar), sino
també el poc interés que fins ara aquest marc
legal havia despertat entre les anomenades
comunitats musulmanes de base, és a dir, les for-
mades fonamentalment per persones d'origen
immigrant. El canvi en l'apreciacié del contingut
de I'Acord per part d'aquestes comunitats pot
deure's a diverses raons: una d'elles estaria en la
influéncia dels representants de I'anomenat "islam
de les federacions", per tal d'aconseguir federar a
aquestes comunitats musulmanes locals e infor-
mar-los de que incorpora aquest text legal. Pero
també és cert (tal com es pot comprovar amb ['im-
portant increment de comunitats que s'han inscrit
en els darrers anys com a entitats religioses,
sense per aixo federar-se), que moltes comunitats
comencen a interessar-se per I'Acord, encara que
el seu contingut no sempre vingui a respondre a
les seves necessitats concretes.

Podriem afirmar que I'Acord de Cooperacio va
respondre als interessos de les parts signants.
Per I'Estat, el més important era determinar un
interlocutor valid que representés publicament a

aquesta comunitat. D'aquesta manera podria
aclarir minimament una situacié que es presenta-
va, com a minim, complexa (tal com s'estava expe-
rimentant arreu d'Europa), preparant-se al mateix
temps per abordar I'imminent creixement de la
preséncia musulmana a partir de l'arribada d'im-
migrants a Espanya. De la mateixa manera, els
musulmans espanyols aconseguiren amb ell el reco-
neixement per part de I'Estat de la seva preséncia i
arrelament social a Espanya, aixi com la seva equi-
paracié de drets i obligacions en relacio amb
I'Església catolica, com a forma de reparar el que
aquests sempre han entés com un greuge historic.

Setze anys de vigéncia d'aquest Acord permeten
establir un primer balang entre all6 que nominal-
ment deia el seu text, i el que ha estat aplicat en
la practica. Diferents estudis (Moreras, 19986,
1999; Jiménez-Aybar, 2004; Motilla (ed.)(2004)
han establert les primeres avaluacions de l'aplica-
cio d'aquest Acord, i ara en el quadre 1 volem
presentar una sintesi entre contingut i practica.

En definitiva, de la constitucié d'aquest marc legal
de referéncia se'n poden derivar almenys tres
conclusions:

1. La primera té a veure directament amb els
motius que han generat tot aquest desenvolupa-
ment institucional que ha finalitzat amb la determi-
nacié de la Comissié Islamica d'Espanya com a
entitat que es convertiria en representant i interlo-
cutor del col.lectiu musulma davant I'Estat i la
societat espanyola. Diversos autors han suggerit
que la signatura dels diferents Acords de
Cooperacio en una data tan significativa com la
de 1992, adquiria un aspecte de reconeixement
simbolic que no corresponia amb la preséncia i
visibilitat d'aquesta pluralitat religiosa que a partir
d'ara era instituida (Rozenberg, 1996). Acceptant
part dels seus arguments, som de |'opinio que
I'objectiu primari que va moure I'Estat a desenvo-
lupar aquest procés de reconeixement (en espe-
cial, en el cas musulma), era la creacio d'un marc
institucional que afavoris la determinacié d'enti-
tats representatives d'aquestes minories religio-
ses. L'Estat espanyol, davant les manifestes difi-
cultats que mostren bona part dels governs
d'Europa occidental per determinar una entitat
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QUADRE 1. Aplicacié del text de I'Acord de Cooperacié de 1992.

Contingut de I'Acord

Es reconeix a la Comissio Islamica d'Espanya
com a interlocutora davant de I'Estat dels
afers que tinguin a veure amb l'islam i els
musulmans a Espanya, aixi com la capacitat i
I'obligacié de controlar la creacio de noves
associacions musulmanes.

Es defineix legalment I'espai de la mesquita,
com a local permanent de culte vinculat a
alguna de les associacions que formen part
de la CIE. Es garanteix la seva inviolabilitat, i
s'equipara a la resta d'espais de culte de les
altres confessions religioses reconegudes.

Designats per les entitats vinculades a la
CIE, encarregats de |'atencio religiosa, es
troben equiparats a altres ministres de culte,
i inclosos dins del Regim General de la
Seguretat Social.

Les condicions per al matrimoni musulma
son les que regula el codi civil, i requereix ser
inscrit posteriorment al registre Civil. La CIE
es I'encarregada de vetllar pel bon us de la
categoria halal en I'elaboracit de productes
alimentaris. El calendari festiu reconeix les
principals festivitats musulmanes, pero la
seva celebracio implica un acord laboral
entre treballadors i empresaris.

No s'estableix cap mena de subvencio anual
directa per part de |'Estat, per¢ si es
disposen una série d'exempcions tributaries
sobre els bens immobles de les entitats
religioses musulmanes.

Es reconeix el dret dels pares a reclamar una
educacio religiosa islamica en les escoles
publiques i concertades. La CIE ha de
designar el professorat encarregat d'aquesta
tasca. L'acord es complementa amb el
Conveni de 1996 per al desenvolupament
d'aquest ensenyament.

Font: Elaboracio propia

En la practica

Les discrepancies entre les dues
federacions que formen la CIE han dificultat
el desenvolupament de 'Acord i el
funcionament col.legiat d'una entitat
representativa.

Una part important dels nous espais de
culte musulma que s'han creat s'han acollit
abans a un estatus cultural que no religios,
superant el control de la CIE. Aixi, una part
significativa del teixit associatiu musulma
s'acull a un paraigies legal que difereix de
I'Acord.

No es produeix un reconeixement legal ple
d'aquest personal en les entitats que no
formen part de la CIE (*)

La CIE no exerceix cap control en I'is de la
categoria halal, que segueix sent utilitzada
amb un criteri comercial per iniciatives
empresarials privades (*). S'han establert
acords laborals puntuals per tal de poder
compatibilitzar la jornada laboral amb les
festivitats musulmanes.

Pel seu caracter a-legal, bona part dels
espais de culte musulma no poden
beneficiar-se d'aquestes exempcions
tributaries (***).

Va ser el curs 1997-98 en que va
comengar a aplicar-se, de manera
experimental, el conveni de 1996. Perd no
seria fins el 2002/03 en que es
desenvoluparia a Ceuta i Melilla, el
2005/06 a Madrid, Andalusia i Aragd, i el
2006/07 a Asturies.

(*) No ha estat fins el mes de febrer de 2006 en que els imams han estat inclosos dins del Reégim General de la Seguretat Social.

(**) La creacio en 1999 de I'Instituto Halal per iniciativa de I'entitat Junta Islamica (Feeri), respon a aquest principi de supervisio de I'us de I'etique-
ta halal que es deriva de I'Acord. Aquesta proposta, pero, ha despertat diverses polémiques, la més recent, davant les critiques del llavors president
de la Feeri, Felix Herreros, I'abril de 2006, on acusava ['Instituto Halal de fer un us fraudulent d'aquesta etiqueta.

(***) Les convocatories d'ajudes de la Fundacion Pluralismo y Convivencia, que depen de la Direccio General d'Afers Religiosos del Ministeri de
Justicia de Madrid, per tal de subvencionar iniciatives de tipus social i cultural d'aquestes entitats religioses islamiques, esta suposant la primera
intervencio de I'Estat en ['apartat economic, malgrat no estar contemplat explicitament en I'Acord de 1992.

representativa dels col.lectius musulmans, ha pre-
ferit optar per una "institucionalitzacio des de
dalt" de tal representacio.

creiem que es deu en bona part a la manca de reco-
neixement d'aquest marc legal de la heterogeneitat
que caracteritza les comunitats musulmanes al nos-
tre pais. A l'intentar comparar el desenvolupament
associatiu dut a terme per part de les associacions
musulmanes espanyoles amb el generat en el si de

2. La segona conclusio, ens situa de nou davant el
limitat desenvolupament d'aquest Acord, que
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les comunitats d'origen immigrant, s'aprecia la
doble vessant del procés de comunitaritzacié de
l'islam a Espanya: un, definit per una orientacio que
cerca el reconeixement institucional de la seva pre-
séncia (institucionalitzacié); i un altre, dirigit vers
I'autosatisfaccio de la demanda religiosa comunitaria,
mitjangant la creacié de nous espais de culte (orga-
nitzacio). Ambdos processos, malgrat que no com-
parteixen els mateixos objectius i orientacions, no es
troben aillats entre si, ni deixen de tenir vincles. De fet,
podria dir-se que ambdos ambits es necessiten i com-
plementen. Sens dubte, l'islam associatiu s'ha benefi-
ciat d'aquest procés de reconeixement que acompan-
ya I'Acord de 1992 molt més que el conjunt de les
comunitats musulmanes de base. | aixd es deu, princi-
palment, al fet de que el seu text no reconeix les
demandes i els interessos que mostren aquells que
han de ser els seus principals beneficiaris. El fet de
destacar una determinada dinamica tendint vers la
institucionalitzacio i relegar a un segon terme altres
dinamiques comunitaries pot tenir conseqiliéncies
molt negatives, tant per l'aplicacié del mateix Acord,
com per la promocioé del reconeixement social de la
preséncia musulmana. Prioritzant una série d'iniciati-
ves comunitaries sobre altres, deixant que altres
expressions de l'islam a Espanya segueixin desenvo-
lupant-se en l'actualitat "al marge de la llei" (en el seu
sentit literal), ens mostra que molt probablement
I'Acord no ha respos (potser més en la seva aplicacio
que en la seva lletra i esperit) a aquesta pluralitat de
sensibilitats presents a l'interior de les comunitats
musulmanes a Espanya (el que no vol dir -i aquesta
seria una proposicio de futur que caldria tenir present-
que aquest text no sigui un bon punt de partida per
assolir també els interessos d'aquestes comunitats de
base).

3. La darrera conclusi¢ fa referéncia a les dificultats
que han estat presents des de la signatura de I'Acord.
Tal com s'ha dit, aquest sembla haver-se convertit en
motor de noves disputes en l'interior de les comuni-
tats musulmanes, facilitant la critica diversa a totes les
iniciatives promogudes per uns i altres en aquest
terreny. Els desencontres han estat constants entre la
FEERI i la UCIDE, perd també entre aquestes i qual-
sevol altra iniciativa plantejada a nivell local i que no
fos promoguda per algun dels seus representants. La
manca d'una representacio clara de l'islam a Espanya
ha estat 'argument que han adduit les diferents admi-

nistracions, tant l'estatal, com les autondmiques
(encara que no tant les locals), per justificar la seva no
intervencid en aquest terreny, allegant I'abséncia d'un
unic representant oficial. Aixi, la concurrencia de dife-
rents actors musulmans ha estat la ra6 esgrimida per
congelar qualsevol tipus d'iniciativa en aquesta mate-
ria. Un exemple ja antic, el trobem el mes d'abril de
1998, en la resolucio de la Conselleria
d'Ensenyament de la Generalitat de Catalunya que
decidi, davant la demanda d'un grup de pares musul-
mans residents a la provincia de Girona, que no podia
intervenir sobre el tema de I'educacio religiosa islami-
ca en els centres escolars de dependencia publica
fins que trobés una autoritat comunitaria valida i com-
petent. Sens dubte, aquesta situacio d'immobilitat, en
un moment en que es formulen les primeres deman-
des per part d'aquests col.lectius en diferents ambits
i institucions, esta contribuit activament a la prolifera-
cio de noves expressions de "representativitat" comu-
nitaria, protagonitzada per diferents actors individuals
o collectius que reclamen per a si el paper d'interlo-
cutor comunitari, fent encara més complex el panora-
ma de relacions entre aquests ambits associatius i les
administracions locals.

El resultat d'aquest procés és que la manca de des-
envolupament de I'Acord de 1992, tant a nivell de les
negociacions entre el Govern i la Comissio Islamica
d’Espanya, com en contextos regionals o locals més
concrets, ha contribuit no només a desactivar el seu
efecte de potenciacio associativa, sind que ha gene-
rat un efecte contraproduent envers aquesta. La sin-
tesi d'aquest proces seria la segiient:

a. L'Acord, com a marc de referéncia legal incom-
plert, s'ha transformat en un fré al desenvolupament
organitzatiu musulma a Espanya, i ha neutralitzat I'e-
fecte d’ empowerment associatiu que implicitament
proposava. Les comunitats locals han hagut de des-
envolupar altre tipus d'estratégies, centrades en els
seus ambits concrets, per tal de poder negociar
amb els representants politics, sovint sense refe-
renciar el contingut de I'Acord de Cooperacio.

b. LUAcord ha prioritzat una logica institucional que
funciona sobre el pla vertical (relacions Estat-
Comissio Islamica) que projecta un model organit-
zatiu jerarquic sobre un col.lectiu heterogeni, que no
reconeix necessariament aquesta representacio
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que els vé, siné imposada al menys refrendada des
de dalt.

C. Les pugnes i disputes per parcel.les de poder i
d'interlocucié amb les diverses administracions
publiques (a tots els nivells), han provocat una situa-
ci¢ d'inoperencia i de disfuncionalitat representati-
va, que ha fet perdre a la Comissio islamica la seva
condicié de representant privilegiat davant I'Estat.
Noves iniciatives estan veient la llum per tal de refor-
mular el perfil i funcié de la Comissio i de les dues
federacions, que segueixen sense poder millorar la
seva connexiéo amb les comunitats musulmanes de
base, malgrat que progresivament van federant-se
noves associacions. La fragmentacio associativa
que provoca aquesta situacio, i que I'Acord volia
superar, s'ha reproduit de nou amb forga.

d. La revisi¢ critica de la no aplicacio de I'Acord no
impideix que el considerem com el marc més efec-
tiu de que es disposa per reconéixer la preséncia de
I'islam a Espanya i Catalunya, no tant com a conse-
gliéncia de les migracions, sind com la configuracié
d'una minoria religiosa arrelada al pais.

3.3. La reformulacié del model de representa-
cio federativa

La revisio critica del contingut de I'Acord mostra
que un dels elements que requereix ser modificat és
aquell que fa referéncia a la representacio de la
comunitat musulmana. L'estructura de representa-
ci6 que fou instituida mitjangant I'Acord del 92, ator-
gava a la Comissio Islamica d'Espanya la principal
interlocucié amb les administracions publiques
espanyoles. En els seus origens, la Comissio, for-
mada per la FEERI i la UCIDE, agrupava a un total
de 34 entitats religioses (22 i 12, respectivament).

Des del punt de vista de les entitats que havien
estat registrades al Ministeri de Justicia, les dues
federacions aportaven la gran majoria d'aquest teixit
associatiu (homés existien altres deu entitats islami-
ques que no es trobaven federades). No obstant, ja
per aquell temps, un altre teixit associatiu format al
voltant dels oratoris que anaven creant els col.lec-
tius musulmans d'origen immigrant conforme s'ana-
ven assentant en el territori, comengava a adquirir
una dimensio quantitativa prou important: només a

Musulmans a Catalunya

e —————
La proliferacio d’espais de culte a
[luropa és un dels indicadors més
evidents del grau d'assentament
dels col.lectius musulmans sorgits

de la immigracio, de la seva
inscripeio dins 'espai puablic de les

societats europees
—_—
Catalunya, i fins l'any 1992, es comptabilitzaven
trenta-tres oratoris musulmans, només tres d'ells
reconeguts com a entitats relgioses islamiques.

Per bé que en aquell temps, la questio de la repre-
sentacio de l'islam a Espanya s'havia de decidir a par-
tir de la negociacié amb els liders i les entitats islami-
ques historiques, avui en dia, amb una major comple-
xitat en les dinamiques, els actors i les problematiques
que acompanyen l'encaix d'aquest culte a la societat
espanyola, han posat en evidéncia les mancances d'a-
questa estructura de representacio:

1. Projecci6 territorial. L'estructura de la Comissid
Islamica d'Espanya ha dificultat la seva preséncia
arreu del territori nacional. Les federacions si han
tingut diferents representacions a nivell autonomic
que, no obstant, no poden reemplagar la presén-
cia de la Comissio.

2. Estructura interna poc definida. La Comissié
Islamica d'Espanya és gestionada per dos organs
rectors: la comissid permanent i la secretaria
general. La primera d'elles esta integrada per sis
membres, tres de cada federacid, mentre que la
secretaria és compartida pels dos secretaris gene-
rals de la FEERI i la UCIDE. Malgrat que en els
estatuts de la CIE s'esmenten les facultats i les
funcions d'ambdds organs, el cert és que no es
defineix una estructura que mostri clarament els
carrecs i les funcions dels seus membres, sense
tampoc indicar cap mena de comissions temati-
ques encarregades del desenvolupament de
I'Acord de Cooperacio.

3. Representacié no elegida. La critica principal
respecte el funcionament de la Comissio
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Islamica d'Espanya és que els seus responsa-
bles no han estat elegit per part dels col.lectius
musulmans. D'aquesta manera, la seva credibili-
tat representativa es posa seriosament en con-
tradit. Per altra banda, en I'organitzacio interna
de les dues federacions existeixen clars indica-
dors que denoten un deficit de funcionament
democratic: la UCIDE, des de la seva creacio
el 1990, sempre ha tingut el mateix secretari
general; la FEERI canvia de direccié I'any
2006 després que en l'assemblea general
extraordinaria I'oposicio denunciés la manca de
transparéncia de I'anterior junta.

4. Canvis en l'estructura federativa. Des de la
seva constitucio, ambdues federacions han
mantingut una pugna entorn al nombre d'enti-
tats federades. Es en base a elles que sovint
han intentat argumentar la seva representativi-
tat davant I'Estat. Si en el moment de la signa-
tura de I'Acord, era la FEERI la que es desta-
cava sobre la UCIDE en quan al nombre d'en-
titats federades, al llarg de la decada dels nor-
anta s'invertirien les tornes fins a situar a la
UCIDE al capdavant del nombre d'entitats.
Mentre que la Feeri s'ha quedat estancada en
cinquanta-vuit entitats, la UCIDE ha assolit la
xifra (a maig de 2007) de dues-centes trenta-
set. No obstant, la veritable progressio en el
nombre d'inscripcions s'ha produit en |'apartat
d'entitats no federades, que representa avui en
dia cent trenta-sis, setanta-nou d'elles creades
en l'interval dels anys 2006-2007 (maig). Si
gairebé la tercera part de les entitats religioses
islamiques (31,6%) no es troba amb represen-
tacié dins de la Comissio Islamica d'Espanya, i
si I'equilibri de forces entre ambdues federa-
cions (pel que fa al nombre d'entitats federa-
des) és tan clarament favorable a la UCIDE (un
559% enfront del 13,4% de la Feeri, respecte al
total d'entitats federades), llavors és evident
que ens trobem davant d'una situacio de repre-
sentativitat de la comunitat musulmana que cal-
dria ser corregida.

L'any 1998, la Direccio General d'Afers Religiosos del
Ministeri de Justicia va proposar un pla als responsa-
bles d'ambdues federacions, per tal de reestructurar
la Comissi¢ Islamica d'Espanya, dotant-li d'una estruc-
tura present en el territori nacional. Es volia acabar
amb aquesta situacié de polaritat tant marcada entre
ambdues federacions, per retornar a la Comissio el
seu paper efectiu d'interlocucio. Les negociacions
varen quedar aturades, ja que ambdues federacions
es resistien a perdre la seva posicié de privilegi tal
com havia quedat instituida per |'Acord de
Cooperacio. L'actual Direccio General, ha tornat a
plantejar aquesta quiestié als representants federatius,
que segueixen expressant les sves reticéncies a obrir
una negociacio que els portaria irremediablement a
posar a prova la seva representativitat a nivell territo-
rial. Mentrestant, i dins de l'ambit de les entitats no
federades, han vist la llum diverses propostes alterna-
tives, que es proposaven com a gérmens de noves
federacions. Entre els anys 2005 i 2007 s'han creat
cinc noves federacions de musulmans a |'Estat espan-
yol (la Federacio Islamica de la Comunitat Autbnoma
de les llles Balears, la la Federaci6 Musulmana
d'Espanya, el Consell Islamic de Catalunya, la
Federacié Islamica de Murcia i el Consell Islamic
Superior de la Comunitat Valenciana), el que confirma
linterés per obrir el debat sobre la redefinicio de la
representacio de l'islam a Espanya.

La proliferacio d'espais de culte a Europa és un dels
indicadors més evidents del grau d'assentament dels
col.lectius musulmans sorgits de la immigracio, de la
seva inscripcio dins l'espai public de les societats
europees, i del grau i dimensié de la seva configuracio
comunitaria. Es, tanmateix, I'expressié de I'heteroge-
neitat que es troba present en el si d'aquests col.lec-
tius, i de les dinamiques col.lectives que s'hi desenvo-
lupen. Les iniciatives més o menys formalitzades per
tal d'habilitar un espai per dedicar-hi al culte musulma
(iniciatives que poden tenir o no una certa visibilitat
social), responen generalment a la voluntat d'aquests
col.lectius per tal de poder desenvolupar o mantenir,
sovint en precari, la seva observanga col.lectiva dels
preceptes doctrinals islamics.
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Lobertura d'una mesquita a Europa adquireix una
dimensio significativament diferent al que suposa fer-
ho en un pais musulma. Les circumstancies de con-
text que generen l'obertura d'una mesquita a
Occident, la manca d'una instancia administrativa que
reguli la seva creacio, les funcions que s'hi atorguen a
aquests espais, i les expectatives que es creen al seu
voltant, requereixen un comentari previ sobre les
noves especificitats que adopten aquests espais de
culte. Els oratoris musulmans a Europa no sén
merament espais de culte transplantats, ni repro-
dueixen fidelment les funcions religioses classiques
d'aquests llocs de pregaria. Les mesquites en les
societats musulmanes contemporanies s'han con-
vertit en espais d'intercanvi social (i, sovint, d'efer-
vescéncia politica), des dels quals s'han elaborat
incisives critiques sobre la legitimitat dels seus
régims politics. D'aqui que els diferents Estats arab-
musulmans hagin exercit un control cada cop mes
ferri d'aquests espais d'oposicio politica. Sovint la
critica politica formulada des d'aquests espais
adquiria una dimensio doctrinal, contestant la versio
oficial d'un islam que els governs només havien
emprat com a instrument de legitimacié politica i de
control social. El fet és que, malgrat que nominal-
ment els diferents Estats desenvolupen politiques
especifiques per tal de supervisar i mediar I'is de la
referencia doctrinal islamica a través del control
dels espais de culte i de la formacio de les autori-
tats religioses, el cert és que una part a vegades
significativa d'aquest teixit d'espais de culte, no és
controlada per I'Estat, sind que és fruit d'iniciatives
privades, de molt variat signe.

Hi han dos elements principals que marquen una
clara distincio entre el que suposa I'obertura d'una
mesquita en les societats musulmanes i en les
societats occidentals. Per una banda, respecte a la
relacié que manté amb |'Estat, ja sigui de depen-
déncia, independéncia o d'oposicid. En base a les
diferents conceptualitzacions que serveixen per
denominar aquesta situacio (de les mesquites "ofi-
cials" a les "clandestines", passant per les mesqui-
tes "desvinculades"), s'estableixen una espécie de
tipologia que depen del caracter d'adscripcio formal
d'aquests espais. Si en les societats d'origen és
I'Estat el principal promotor institucional de la refe-
réncia islamica, establint politiques d'obertura de
nous equipaments religiosos, a Europa sén les ini-
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ciatives particulars d'actors individuals que formen
part del col.lectiu musulma els que es troben al front
d'aquests espais. En context europeu, no és la
variable d'oposicié al régim politic la que determina
I'aparicié d'aquests espais, sind la necessitat de tro-
bar un espai per a que el col.lectiu pugui expressar
una observanga comunitaria. La variable d'oposicié
politica o doctrinal, doncs, no sempre és determi-
nant per a la creacié d'aquests espais de pregaria.

El segon aspecte distintiu té a veure amb la dimen-
si6 de la mesquita com a ordenadora del temps i de
I'espai en les societats musulmanes. Més enlla de la
idealitzacio urbanistica de la societat islamica clas-
sica, I'espai significatiu i significant de la mesquita
contribueix a ordenar la quotidianitat d'aquestes
societats, tant pel que fa a un ordre urbanistic com
temporal. La mesquita adopta un doble estatus
d'espai comunitari i espai public, contribuint a defi-
nir dualment l'espai urba i el seu Us, ja sigui delimi-
tant ambits religiosos i profans, masculins i feme-
nins, d'observanca religiosa o de no practica i, per
tant, suggerint els usos preceptius d'aquest espai
d'acord amb temporalitats especifiques. En context
migratori aquest intent de regulacié espacial i tem-
poral per part de la institucio mesquita es troba molt
meés limitada, davant del fet de que aquesta és con-
siderada com un espai comunitari compartit en
exclussivitat pel col.lectiu musulma (el que sugge-
reix una certa idea de privacitat), que es situa en un
espai public que no es fonamenta en els seus valors
i principis culturals, i que es mostra sovint indiferent
(encara que a vegades reacciona amb un cert
rebuig) davant aquestes preséncies. En un context
social que no legitima la seva funcié d'influéncia doc-
trinal i moral, les mesquites es troben amb serioses
dificultats per tal de poder recolzar el seu discurs en
un context social que no afavoreix tal influéncia.

En l'intent de comprensié del rol i les funcions d'una
mesquita en context occidental, tenim la tendencia a
assumir i reproduir els arguments que son expressats
per part dels seus promotors. Repetim tals explica-
cions com si aquestes poguessin descriure la realitat
d'uns espais d'acord amb les expectatives i anhels
que tals actors individuals hi varen abocar en el
moment d'intervenir en la seva creacio. Es evident que
entre aquestes paraules i la realitat observable existeix
una clara distancia. De fet, es produeix un cert procés
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d'idealitzacio respecte les funcions i la influéncia d'a-
questa institucio sobre el col.lectiu en context migra-
tori, que és precis analitzar en si mateix, i no tant com
a forma de demostrar que tals arguments no es
corresponen amb la realitat.

En primer lloc cal tenir present que la majoria d'ora-
toris que son oberts en context migratori sén pro-
moguts per membres de la primera generacié d'im-
migrants. Al menys és aquesta la realitat que més
clarament es presenta a Catalunya. Llavors, és evi-
dent que l'oratori es converteix en I'expressio d'un
intent del col.lectiu musulma per tal de reconstruir
l'ordre propi de la societat d'origen i fer front a la
pressié aculturadora de la receptora. Una mesquita
en context migratori, doncs, esdevé no només en un
espai de culte, sind també en un espai de trobada i
intercanvi que adopta un rol d'institucié social, que
pren un paper fonamental en la reincorporacié de
les referéncies culturals i religioses propies de la
societat d'origen. Es a dir, des del punt de vista dels
seus promotors (homes adults i pares de familia,
com a perfil principal), la mesquita es converteix en
el vincle que lliga el col.lectiu amb la societat d'ori-
gen i els seus valors, logiques i practiques socials.
Es defineix, doncs, com a reducte de manteniment
d'aquests lligams que es considera que no s'han de
perdre.

D'aqui, en segon lloc, la importancia que se li déna al
rol de socialitzacié d'aquests espais. La mesquita es
converteix nominalment en la instancia que ha de
garantir la socialitzacio religiosa de les noves genera-
cions, que es converteix en el primer fonament de la
reproduccio i pervivencia del propi col.lectiu. La volun-
tat expressada pels seus promotors per tal que
aquest espai pugui acomplir aquest principi de socia-
litzacio, es concreta en l'organitzacio d'activitats for-
matives de les que nominalment s'ha d'encarregar ['i-
mam com a responsable de la cura de I'oratori.
Aquest espai, en ser destinat a socialitzar les noves
generacions, es consideren com a reducte de puresa
i de conservacio d'aquests principis comunitaris d'ori-
gen (una barreja d'elements doctrinals islamics amb
d'altres propis del pais i la cultural d'origen, i que
sovint no es dubta a categoritzar com a "tradicio"),
que apareixen com a espais de contrast respecte als
costums morals i étics, les practiques socials i els
altres espais de socialitzacio (escola, mitians de

comunicacid, barri) que son propis de la societat occi-
dental que és percebuda com a profundament secu-
laritzada, i amb uns valors morals totalment oposats
amb islamics.

Dins d'aquesta logica reconstitutiva de I'ordre origi-
nari, i la prioritat donada a la questié de la socialit-
zacio de les noves generacions, les mesquites es
volen significar com a epicentres de la vida comuni-
taria dels col.lectius musulmans. Aquest és un pres-
suposit que sovint ha estat asumit acriticament per
part d'altres actors -especialment de 'ambit politic-
, que es trovaben necessitats d'identificar espais i
institucions representatives del col.lectiu. De fet, i
encara que sera més endavant que parlarem de
representacions i representativitats, cal tenir pre-
sent que les mesquites no per ser els espais més
freqlientats son els més representatius. No és una
qlestié de nombre, sind de la funcié que aquesta
institucio acompleix i, tal com veure'm més enda-
vant, la de la representacid col.lectiva davant la
societat catalana no és la seva funcio primordial.

Malgrat la voluntat dels seus promotors, la mesqui-
ta no pot adquirir -encara que es postuli com a tal-,
un rol de centralitat social basicament per tres
motius: en primer lloc, perque la religiosa no és la
unica referéncia estructurant que es troba present
entre el col.lectiu d'origen musulma, ja que o bé tro-
bem altres iniciatives associatives vinculades amb
continguts civics, culturals o politics, o bé s'apre-
cien indicadors d'una secularitzacio de les practi-
ques socials entre el propi col.lectiu musulma. En
segon lloc, la mesquita com a espai public en una
dimensio comunitaria, es troba connotat per quiestio
de génere. Es a dir, la mesquita apareix definida
com a espai basicament masculi, i encara que la
doctrina islamica no exclou la preséncia de les
dones en les mesquites (que ho considera recome-
nable, encara que no d'obligat compliment), o que
en l'ordenacié classica dels oratoris musulmans
existeixi un espai que és reservat per a la pregaria
de les dones, finalment aquest espai es configura
com un espai d'expressio de la religiositat publica
masculina. Sovint, des d'aquest espai no es promo-
ciona la participacié activa de les dones, el que
entre col.lectius de dones musulmanes a Europa ha
estat fortament criticat, doncs d'aquesta manera se
les segueix relegant fora de I'espai public.
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Per ultim, aquest espai també es troba condicionat
per generacio: en ser promogudes per homes adults i
pares de familia, les noves generacions dificilment s'hi
veuran identificades amb aquest espai, que perceben
com un espai d'extensio i reproduccié de l'autoritat
paterna. De fet, la manca de connexio amb les practi-
ques, els discursos i les referéncies doctrinals provo-
ca en aquestes generacions la recerca d'altres espais
alternatius, des dels quals poden reelaborar els seus
principis identitaris. Aquesta ja és una dinamica que
es troba clarament apuntada en altres comunitats
musulmanes europees. A Catalunya, la configuracio
d'aquests espais alternatius tot just s'ha iniciat (com
seria la constitucié d'associacions amb una orientacié
religiosa islamica malgrat que no es vinculen amb la
gestio d'un espai de culte, o bé altres expressions
informals), si bé de moment s'observa un fendmen
interessant que suposa la implicacié de joves mem-
bres del col.lectiu en tasques d'organitzacio de 'ora-
tori local. No és un fendmen encara generalitzat, perod
si sembla que pugui representar un element important
pels propers anys, pel que suposa de canvi de men-
talitat en la vinculacié a aquest espai comunitari per
part de joves amb inquietut associativa. De fet, que
aquesta aportacio de gent jove i motivada pugui
representar una transformacié efectiva de I'orientacio
i el taranna d'aquests oratoris, dependra del marge
d'accio que aquests puguin consolidar davant d'uns
responsables comunitaris que segueixen pensant en
la mesquita i les seves funcions de la mateixa manera
a quan, una década abans, aquesta va ser oberta.

Hi ha un fet ineludible en la configuracio de les mes-
quites com a espai comunitari a Occident: és una
institucié que genera identitat. Independentment del
grau d'influgncia que aquesta pugui tenir sobre el
col.lectiu local, la mesquita esdevé un receptacle de
significats que reclama el posicionament de les per-
sones que conformen el collectiu musulma, no
sempre a favor, també en contra. La mesquita esde-
vé una institucio social que es pot projectar sobre
I'espai public de la societat occidental en forma de
marcador identitari dual. Es a dir, que pot generar
entre els membres d'aquest col.lectiu expressions
d'identificacio i vinculacio activa, com també de dis-
tanciament o desvinculacio, malgrat que general-
ment s'assumeix com a espai propi del col.lectiu. En
aquest espai comunitari, doncs, es concentra una
triple dimensio identitaria: per una banda, pel que

Musulmans a Catalunya

e —————
“n els ambits comunitaris
configurats en context migratori, la
nstitucio mesquita defineix un
criteri (la frequentacio en aquest
espai) a partir del qual es podria fer
evident la vitalitat religiosa d'una

comunitat musulmana local

RN

suposa de connexid i vinculacié amb el conjunt de
la comunitat musulmana (la umma), especialment en
aquells moments on la pregaria s'ordena a partir
d'una temporalitat significativa (com és el temps del
ramada o bé de |'aid al-kebir). En segon lloc, la mes-
quita esdevé un referent identitari pel conjunt de la
mateixa comunitat musulmana local que, tal com
acabem de dir, no és I'unic existent en el si del
col.lectiu, perd que juga un rol especific (i no inva-
riable) en cada context comunitari local, d'acord a
cém la mesquita com a institucio social es combina,
complementa o combat els altres referents confor-
madors d'un identitat compartida no tnicament reli-
giosa. Per ultim, I'espai de la mesquita també és un
espai significatiu de contrast amb la societat occi-
dental, esdevenint un espai amb que s'identifica el
col.lectiu, sigui aquest més o menys observant.

Es a dir, com a espai propi del col.lectiu (sovint més
sentit i enunciat de paraula que no viscut a partir de
l'observancga religiosa), la mesquita esdevé alhora
un ambit de mediacié i de distincio respecte la
societat occidental. A partir d'una primera diferen-
ciacio binaria d'espais respecte la societat occiden-
tal (dins/fora), en base al criteri religios que identifica
tal espai (sagrat/profa), la mesquita també estableix
un criteri de diferenciacio vers el conjunt de membres
del col.lectiu musulma a partir del seu grau d'obser-
vanga (practicant/no practicans). En els ambits comu-
nitaris configurats en context migratori, la institucio
mesquita defineix un criteri (la freqlientacié en aquest
espai) a partir del qual es podria fer evident la vitalitat
religiosa d'una comunitat musulmana local. La fre-
glientacié a la mesquita ha estat considerat durant
forga temps en els estudis sobre I'islam europeu, com
un indicador valid per determinar el grau de religiosi-
tat d’aquests col.lectius. No obstant, aquesta mesura
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esdeve inclomplerta, d’acord amb el caracter condi-
cionat per génere i generacié d'aquest espai, ja que
deixa fora a una part prou significativa del col.lectiu. A
més, aquest criteri tampoc és valorat pel propi col.lec-
tiu com a indicador de la seva religiositat, ja que la no
assisténcia s'explica més per raons de les circums-
tancies que poden dificultar el manteniment d'una
practica religiosa col.lectiva (pel treball, per la manca
d'un oratori a prop,...), que no per la manca de volun-
tat del col.lectiu. Aquesta visié en excés benevolent
del suposat taranna religios dels membres de les
comunitats musulmanes, no impideix apreciar com el
mateix col.lectiu elabora altres criteris per mesurar la
seva vitalitat religiosa, que poden trobar-se en altres
contextos (el familiar, per exemple) i d'altres maneres
(a través dels habits vestimentaris, o el manteniment
de les prescripcions alimentaries). També és cert,
perd, que si els oratoris musulmans a Catalunya tin-
guessin millors condicions per a l'exercici de la practi-
ca collectiva, amb espais suficients i dignes on la
comunitat pugui pregar, el nombre de persones que
mantindrien ['habit de l'oracio comunitaria augmenta-
ria. No per aixd augmentaria la religiositat, sind que es
possibilitaria una millor observanca.

Les condicions dels espais de culte no només defi-
neixen la dimensio de |'observanga religiosa d'aquests
col.lectius, sin6 que també son un bon indicador de
I'evolucio en el procés d'assentament dels col.lectius
musulmans a Europa i dels primers espais, als que
s'accedeix a partir de la cessio feta per persones i ins-
titucions no musulmanes (notablement des de
I'Església catolica), es passa als oratoris habilitats en
pisos privats o en petits locals, posteriorment en
locals més amplis, com antics cinemes i teatres, o
naus industrials, arribant als grans centres musulmans
que son promoguts per iniciativa d'estats musulmans
o d'organitzacions islamiques internacionals. La inter-
pretacio de les diferents dinamiques organitzatives i
institucionalitzadores que es generen en el si da-
quests col.lectius, ens obliga a matitzar aquesta pres-
sumpta evolucio lineal que s'estableix des dels petits
oratoris a les grans mesquites-catedrals. En paisos on
la preséncia musulmana es troba clarament assenta-
da des de fa forga anys, les diferents formes d'orato-
ris cohabiten a I'hora en el mateix espai: els grans cen-
tres culturals musulmans comparteixen localitzacio en
barris periférics on encara perviuen petits locals habi-
litats com a oratoris de reduides dimensions, molts

d'ells encara mantenint una condicio d'invisibilitat i
irregularitat administrativa que contrasta amb |'altre
gran i visible centre, malgrat que segueixen sent
espais qliotidianament freqlientats.

La cohabitacié de diferents models d'espai de culte
és indicador de la confluéncia en un mateix terreny de
diferents iniciatives per a la promocio d'aquests
espais. Hi podriem destacar tres:

La via comunitaria: promoguda per agents indivi-
duals i liders informals que desenvolupen iniciatives
per a que la comunitat local pugui disposar d'un
espai de culte propi. Estableixen el primer esglao
d'un principi d'organitzacio del culte musulma a
nivell comunitari i local. Aquesta és el tipus d'inicia-
tiva majoritariament present a Catalunya.

La via transnacional: a partir de l'accié d'organitza-
cions musulmanes, marcades i orientades doctrinal-
ment, amb un component transnacional, que pro-
mouen |'obertura d'aquests espais dins d'una xarxa
que els vincula amb d'altres que estan presents en
altres paisos. Sén aquestes propostes de tipus
intermig, ja que no provenen directament de I'accid
politica d'un estat musulma (encara que sovint
compten amb el seu explicit suport), ni tampoc sor-
geixen de les comunitats musulmanes de base (si
bé es recolzen en elles per tal de poder legitimar
aquestes iniciatives).

La via diplomatica: mitjangant 'accio de diferents
instancies politiques estatals, tingui o no el mateix
origen nacional que les comunitats musulmanes en
aquests paisos europeus, i que acostumen a pro-
moure la creacio de grans centres musulmans. Els
seus projectes necessiten tenir alguna interlocucio
en el si del col.lectiu, quelcom que no sempre és
facil de trobar. Per a legitimar aquests projectes
sovint empren la via diplomatica i de relacions eco-
nomiques per tal de trobar suports i aliats institucio-
nals no musulmans en els paisos europeus.

Les tres vies de promocié d'aquests espais (la comu-
nitaria, la trasnacional i la diplomatica) mostren logi-
ques i estrategies diferencials, tant per aconseguir els
seus respectius objectius, com per l'establiment de
relacions politiques a nivell local, nacional o, fins i tot,
supranacional. La promocié que es formula a nivell
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local per part d'un grup de pares musulmans d'origen
immigrant que volen obrir un oratori comunitari en el
seu barri de residéncia, o la iniciativa que és patroci-
nada per alguna organitzaci6 musulmana i que, en
principi, faria dependre aquest nou centre d'un altre
de referéncia, ni adopten el mateix significat ni la
mateixa logica. Res tenen a veure aquestes iniciatives
amb la promoci¢ activa de determinats estats musul-
mans per obrir un gran centre cultural islamic en les
principals capitals occidentals, a través de projectes
on ja es troba assegurat el finangament i en als que els
governs dels estats europeus acostumen a recolzar,
activa o passivament. No obstant, les interferéncies
que generen unes i altres iniciatives constitueixen avui
en dia una de les principals dinamiques de debat en
el si dels col-lectius musulmans.

4.1. Descripcié d'un oratori musulma a
Catalunya

En la descripcio d'aquests espais de culte a
Catalunya s'ha de considerar en primer lloc la inexis-
téncia de cap mesquita de nova planta al pais (4). En
els darrers anys, la inauguracio de locals espaiosos
dedicats al culte musulma ha pogut donar la impres-
sio de que aixd comportava |'obertura de les primeres
mesquites a Catalunya, pero el cert és que aquests
espais segueixen sent habilitats per al culte, si bé no
es creen de nou sin6 que aprofiten I'estructura prévia.
Aixo es pot apreciar d'una manera forga clara quan
s'observa la forma en que s'identifica la gibla, o direc-
cié que ha de guiar la pregaria col.lectiva, que no sem-
pre s'ajusta exactament amb I'ordenacio espacial de
I'edifici, nau industrial o local que s'habilita.

Del conjunt d'oratoris presents a Catalunya, tant pel
que fa al régim d'aquests locals, a les seves caracte-
ristiques interiors com, especialment, a la seva apa-
riéncia externa, es podria afirmar que aquests espais
adquireixen una triple combinacié de precarietat, poli-
valéncia i invisibilitat. Una mateixa invisibilitat que fa
que el coneixement que tenen alguns responsables
municipals d'aquests locals sigui bastant escassa, no
nomeés pel que fa a l'interior dels locals, sino fins i tot
a la seva localitzacié espacial. Comentarem a conti-
nuacio alguns dels trets estructurals que es repetei-
xen en aquests oratoris.

Musulmans a Catalunya

Régim del local

Es un dels primers elements que condiciona la pre-
carietat d’aquest teixit associatiu. Malgrat que d'a-
cord amb la doctrina islamica (i tal com habitual-
ment ha estat al llarg de la historia) és preferible que
I'espai que ocupi la mesquita sigui propietat de
musulmans, la realitat és que una part important
dels oratoris d'arreu de Catalunya, acostumen a
estar llogats a propietaris no-musulmans. La com-
pra del local on s’estableix la mesquita comunitaria,
o I'adquisicio d'un de nou, més ampli, millor situat i
amb més recursos, expressa la voluntat dels seus
promotors per aconseguir unes condicions més
adients per a la practica col-lectiva. | és per aixd que
algunes comunitats s'han dedicat en els darrers
anys a recollir fons (a través de les aportacions dels
seus membres, com també pels fons aportats per
altres comunitats), per tal de poder disposar d'una
quantitat suficient per adquirir un nou local per a la
mesquita. Juntament amb aquesta expressié de
solidaritat intercomunitaria, es poden identificar
altres possibilitats —que no s’exclouen entre si- per
tal de recollir aquests fons: com seria la iniciativa
d'agents individuals que contribueixen amb una
considerable contribucié econdmica (com mostren
els exemples de Calella i de Premia de Mar), o bé
demanant I'ajut financer d'organitzacions internacio-
nals islamiques (el cas de la primera mesquita de
Vic) o de les donacions particulars (com va ser quan
es va ampliar el 1996 la mesquita Tariq ibn Zyad a
Barcelona).

Espai dels locals

Els espais que ocupen aquests oratoris, sovint
son del tot insuficients per tal de poder acollir una
freqlientacio important. En la majoria dels casos,
els oratoris musulmans ocupen |'espai d'un antic
garatge o magatzem, un local de planta baixa
preferentment, perd encara hi trobem exemples
de mesquites que es situen en els pisos d'un
edifici. Aquesta darrera alternativa comenga a
desapareixer davant les dificultats que suposa
I'obertura d'un local amb una afluéncia publica
important. Si bé durant les oracions que es rea-
litzen entre setmana, aquests espais poden aco-
llir als pocs fidels que hi poden acudir diaria-
ment, en l'oracio del divendres al migdia aixi
com durant el cap de setmana, o amb motiu de

4. Aquest fet és el que condiciona I'Us preferent del terme oratori, en substitucié del de mesquita, tal com ha estat argumentat en els darrers anys

per part dels representants de I'islam a Catalunya, com a forma de denunciar les condicions d'aquesta preséncia. No considerem que I'Us del con-

cepte mesquita sigui del tot incorrecte, en quan a que estem utilitzant el mateix concepte que nominalment és emprat per les comunitats musulmanes

locals per fer referéncia a les seves sales d'oracié. Es per aixd que en aquest text, emprarem indistintament ambdos termes, fent —en el cas que

convingui- la distincio entre musal.la (oratori) i masjid (mesquita), d'acord amb un criteri estructural segons el local que ocupen.
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les principals celebracions del calendari musulma,
els locals es queden petits, arribant a realitzar la
pregaria en el carrer. Mentre que la solucio per a
celebrar el final del ramadan o la festa del sacrifi-
ci s’ha trobat en I'is puntual d'un equipament
public (que en els darrers anys acostuma a ser
cedit pels consistoris a les comunitats locals),
que pugui albergar abastament aquesta freqlien-
tacio, no es pot dir el mateix de la pregaria del
divendres, que en determinats casos ha estat font
de conflicte amb els veins davant I'ocupacié de la
via publica que es generava.

Elements presents en els oratoris

Tots els oratoris acostumen a disposar d'una série
d’'elements que sén fonamentals per al seu fun-
cionament com a espai de culte musulma, i que
s'ajusten a les condicions estructurals dels locals
on s'ubiquen. En primer lloc, ens trobem amb els
lavabos i la pila on poder fer les ablucions, que
preceptivament hauria de situar-se a I'entrada de
la sala d'oracio, perd que segons I'estructura de
molt locals es troba en ocasions al final de la
mateixa. La sala d'oracio (haram) és 'espai on els
fidels musulmans realitzen I'oracio. Aquesta
estancga es tapissa amb moquetes i catifes, que
cobreixen tot el terra i, sovint, la meitat de les
parets, on es recolzen els musulmans que espe-
ren I'hora de |'oracio, que llegeixen I'Alcora i altres
textos, o que conversen entre ells, a causa de la
manca de mobiliari en l'interior d’'aquestes sales.
Lalquibla (gibla) o orientacio vers La Meca que

FOTOS 1-2.
Interior de I'antiga mesquita Al-Fath

Font: Jordi Moreras

(L'Hospitalet de Llobregat), i de la Mesquita Minhaj ul-Quran (Barcelona)

cal observar per tal que tota oracio realitzada per
un musulma sigui valida, esta indicada en una
paret mitjangant el mihrab, un petit ninxol situat a
mitja algada, i que acostuma a estar pintat o bé fet
amb mamposteria de guix. Com que la direccio en
la que esta orientat el local de la mesquita no
sempre coincideix amb I'alquibla, en les catifes
que recobren el terra, unes linies (pintades, o mar-
cades amb cinta o amb un cordill fi) indiquen al
creient com aliniar-se per a realitzar la pregaria.
Els oratoris acostumen a tenir una sobria i senzilla
decoracié com a molt, amb alguns quadres que
reprodueixen versicles de I'Alcora. Ha de ser un
espai que simbolitzi la puresa, i per tant ha d'es-
tar polit i endrecgat. L'origen cultural o la inspiracié
doctrinal de la comunitat condiciona I'estil d'a-
quests elements decoratius, més o menys austers
o vistosos, si bé cal tenir present que cap d'a-
quests elements ha de distreure al creient durant
I'oracio, i han de crear un ambient propiri pel reco-
lliment. A cada mesquita també hi trobem el min-
bar, o pulpit des d’on I'imam pronuncia la predica
(jutba) del divendres i dels dies assenyalats.
Aquesta estructura, unes vegades mobil i altres
fixa, es troba a la dreta del mihrab, enfront de les
fileres que formen els fidels durant 'oracio.

Espais complementaris

En alguns oratoris és freqlient trobar un petit
espai que es destina a cuina, ja que és freqlient
també que després d'alguna oracio del divendres
o del cap de setmana, o durant les nits del mes de
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ramadan, es faci algun tipus de dinar comunitari.
En ocasions, també hi podem trobar una estanga
que és on resideix I'imam, ja que sovint una part
de la seva retribucio inclou una habitacio en la
que pugui dormir. Espais dedicats a oficina,
magartzem o aules per tal de poder donar classes
als nens, son els altres espais complementaris
que trobem. Si la mesquita disposa d'una superfi-
cie prou extensa, o una estructura adient, també
podem trobar una estancga que és reservada a les
dones per tal que pugui assistir a I'oracié comuni-
taria, si bé separades dels homes, tant en I'espai
com en l'acces al mateix.

Absencia d'elements distintius externs

Tots els elements anteriorment citats es troben
una vegada es traspassa la porta d'entrada. En
I'exterior, I'abséncia de dos distintius habituals
contribueix a que aquests espais, i I'is que es fa
d'ells, resultin practicament invisibles per tots
aquells, veins i transelints, que no siguin musul-
mans. En primer lloc, la inexisténcia de minarets
des dels quals fer la crida a l'oracio (adhan as-
salaf). A Catalunya no existeix cap oratori que
posseeixi aquest element arquitectonic, per la
qual cosa la crida als fidels es realitza en I'interior
de la sala d'oraci¢, segons abans d'iniciar la pre-
garia. En segon lloc, és significatiu observar que
no tots aquests locals tenen a la seva entrada un
retol o cartell identificatiu que indiqui que estem
davant d’una sala d’oracié musulmana. Sovint, I'Us
d'una grafia arab o urdu (incomprensible per a la
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majoria de la poblacio autoctona), reforga encara
més l'anonimat del local. Aquesta absencia d'i-
dentificacio exterior s’explica per dos motius apa-
rents: per una banda, perqué possiblement no és
necessari assenyalar el que tothom ja coneix (és
a dir, la localitzacié de la mesquita per part dels
membres de la comunitat); i per I'altre, perqué
existeix un interées prou extens de no voler fer
notoria la preséncia d'una sala d'oracio, a fi d'evi-
tar el rebuig del veinat.

4.2. La mesquita: espai reservat,
espai de proximitat

En les agendes politiques locals de Catalunya, fa
temps que la qliestié de la ubicacio dels oratoris
musulmans esta present. Les alternatives que han
estat proposades no sempre han satisfet a les parts
que s'hi trobaven implicades, generant-se en oca-
sions circumstancies dificils de resoldre donada la
conflictivitat social que desperten. Més tard em
detindré a analitzar aquestes polémiques, pero ara
voldria partir de la primera constatacio que se'ns
ofereix des del terreny: els oratoris acostumen a
situar-se en els barris on resideixen col.lectius
musulmans. Aquesta "obvietat" sovint passa des-
apercebuda quan el que es considera és la reubi-
cacio o recerca d'un espai alternatiu per tal d'em-
plagar la mesquita local. Les mesquites, d'acord
amb la iniciativa primera dels seus promotors, es
defineixen com a espais de proximitat, espais als

FOTOS 3 i 4. Indicacié horaria de les hores de pregaria.

Font: Jordi Moreras
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que és possible accedir des de la mateixa quotidia-
nitat del barri en el que es viu i/o treballa. Aquests
espais de culte, com altres espais associatius i
comercials, es relacionen estretament a través
d'una proximitat territorial. Aquesta proximitat, que
és fruit de 'assentament de noves poblacions con-
tribueix a generar nous espais de referencia, noves
centralitats i nous significats en el context urba, que
s'afegeixen als que havien estat definits pels resi-
dents autodctons. A través d'aquesta estratégia de
concentracio espacial, i de desenvolupament d'es-
pais i estructures —formals i informals- de suport,
relacio, trobada i, sobre tot, d'intercanvi d'informa-
cio, constitueixen la base sobre la qual pot progres-
sar aquest procés de configuracié comunitaria. Des
d'aquests espais comunitaris (com associacions,
cafés, carnisseries halal, llibreries islamiques i mes-
quites) es recrea sobre la trama urbana un idealitzat
ordre social, amb temps i espais propis inspirats en
la societat d'origen, i que sén fonamentalment dife-
rents dels de la societat receptora. Aquesta logica
restitutiva és la que pot explicar que les demandes
que formulen els representants d'aquests col.lec-
tius per tal de poder localitzar els seus nous locals,
insisteixen en la seva proximitat respecte als barris
de residéncia del col.lectiu.

Aquesta concentracio espacial genera entre les
societats occidentals un evident grau de visibili-
tat. De fet, la mateixa nocid de visibilitat es troba
en la base de I'oposicié entre espai privat i espai
public. Les diferents formes de comprendre I'es-
pai public que aporten els col.lectius immigrants,
no sempre coincideixen amb aquelles que han
estat definides en la societat occidental, i la seva
manca de concordancia suposa en alguns cassos
més d'un problema. En les societats europees, la
participacié individual en I'esfera publica es con-
verteix en el principal indicador d'integracié
social. Segons aquesta logica, el fet de que les
dones musulmanes no surtin al carrer és interpre-
tat com a indicador de la seva no-integracio, i a
l'inrevés. Tanmateix, la manifestacio publica i
col.lectiva de la religiositat musulmana (per exem-
ple, amb motiu del final del ramada, a través de
pregaries comunitaries en espais a l'aire lliure
com places o parcs), contrasta amb els principis
de secularitzacié de I'espai public, i s'interpreta
com a simptoma de la seva no integracio.

Contra el que sovint s'argumenta, no estem davant
del transplantament a Europa de models de defini-
ci6 i us de l'espai public que sén propis de les
societats musulmanes, siné davant del progressiu
acomodament d'unes legitimitats en |'Us de I'espai
public que eren propies en origen, i una reformula-
ci6 d'aquestes en un espai public que difereix en
prou aspectes. Aquestes presencies en l'espai
public adquireixen noves pautes i nous sentits: aixi,
mentre I'espai public és definit com espai de parti-
cipacio social, alla on es promou la integracio d'a-
quests col.lectius, I'espai privat, com a lloc d'expre-
si6 de practiques i referents propis a aquests grups,
té també una dimensio publica i comunitaria.
Malgrat que aquest desdoblament del privat també
en public sovint és obviat per part de les societats
occidentals, el cert és que aquest és el terreny on
es formula una de les vessants del control social
que s'exerceix sobre els membres d'aquests col.lec-
tius, i que prové de la mateixa comunitat. L'altra, per
descomptat, és exercida per la societat occidental
que condiciona el procés d'integracié social d'a-
quests col.lectius.

Es en aquest ambit condicionat per les relacions
comunitaries, moltes vegades vinculades també
pels llagos de parentiu, on es defineixen unes rela-
cions de proximitat que afavoreixen el desenvolupa-
ment d'un autocontrol col.lectiu dels actes dels
seus membres. En aquest marc de relacions, la
reconstruccio de la mesquita en context migratori
juga un paper significatiu, perd que, a diferéncia de
les societats d'origen, no es situa propiament en
I'espai public sind en I'ambit interior i reservat, res-
pecte al que s'enten per espai public en les socie-
tats europees. En context migratori, els oratoris
comunitaris musulmans acaben adquirint un
caracter d'invisibilitat, a penes inscrits en |'espai
urba i sense cap element que pugui identificar la
funcio dels locals que ocupen: sense minarets,
sense ocupar un edifici singular, sense estar
emplagat urbanisticament en un lloc central i pro-
minent, sense constar en cap registre oficial i,
sovint, sense cap mena de rétol extern que indiqui
la seva condicio.

El que m'interessa esbrinar és perqué s'observen
estratégies en el si dels col.lectius musulmans que
afavoreixen explicitament la invisibilitat social dels
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seus espais de culte comunitari. La ra6 de mantenir
un espai com la mesquita allunyat de I'esfera publi-
ca, podria entendre’s com un forma de reaccionar a
la pressio que s'exerceix des de les societats euro-
pees a l'obertura de centres com aquest. Sense
voler obviar I'efecte que poden tenir aquestes acti-
tuts reactives d'una part de la ciutadania de les
societats receptores, voldria exposar altres raons
d'aquesta volguda invisibilitat, com podrien ser la
vinculacio que s'estableix entre I'obertura d'aquests

Musulmans a Catalunya

espais de culte i el procés de reconstruccié de I'am-
bit familiar durant el trajecte migratori. Aquest pro-
cés s'enten dins del que podriem anomenar hipote-
si de recuperacio de la practica religiosa: és a dir,
aquella que fou desenvolupada per la primera gene-
racio d'immigrants que, després d'una primera fase
caracteritzada per la suspensié o abandonament tem-
poral de determinades observances culturals i religio-
ses externes, com a forma de poder facilitar la seva
rapida incorporacio en la societat receptora, es retro-

FOTOS 5, 6 i 7. Entrada de les mesquites Al-Fath (Hospitalet de Llobregat), Al-Falah (Martorell) i Omar Ibn

El-Khattab (Sant Boi de Llobregat).

Font: Jordi Moreras
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ba amb aquests referents culturals i religiosos a través
del reagrupament familiar com a indicador del seu
assentament. La familia, unitat preliminar de I'ambit
comunitari, es converteix llavors en I'agent que gene-
ra aquest procés de recuperacio. L'ambit familiar, no
obstant, forma part d'un ordre privat, en connexié amb
la dimensid comunitaria, perd distanciat de I'esfera
publica de la societat receptora. Conciliar el vincle
familiar amb I'ordre public de les societats europees
es converteix en una tasca dificil, subjecta sempre a la
negociacio com a alternativa als possibles conflictes
de valors que aquesta convivéncia planteja. Lautoritat
paterna, deteriorada degut als nous rols que adopten
en context migratori tant les dones com els fills (espe-
cialment les filles), recerca ambits on poder reafirmar-
se. La mesquita és un d'ells.

La mesquita, més enlla de ser un espai —torno a repe-
tir- condicionat per génere (masculi) i per generacié
(adults), es converteix en un espai de recolzament per
a la reconstruccid de l'ordre familiar. En paral.lel a
I'ambit familiar, aquest es converteix en el marc on dur
a terme la recomposicio dels referents socials i cultu-
rals d'origen, garantint —per exemple- la socialitzacio
religiosa dels fills. Es aquesta una practica que com-
plementa (que no substitueix) la socialitzacid dels
pares que duen a terme en I'ambit doméstic, i que es
realitza per part d’aquestes comunitats de base amb
una notoria discreccio, el que contrasta amb la reivin-
dicacio publica d'una educacié religiosa islamica per
part de les grans federacions musulmanes a Espanya.
La mesquita és, doncs, el primer espai de sociabilitat
col.lectiva que coneix el nen o la nena, que els con-
verteix “socialment” en musulmans gracies al pare,
que els vincula amb aquest espai a través de l'escola
alcoranica. El desenvolupament d'aquesta sociabilitat
publica de cara a l'interior del col.lectiu, contrasta amb
la reserva que es manté enfront de I'ambit public de la
societat catalana.

4.3. Nous rols, noves expectatives

Les dues principals institucions socials aportades
pels col.lectius musulmans, la familia i la mesquita, es
troben en una profunda reformulacio, motivada per la
seva reproduccio en context migratori. Condicionats
per l'imperatiu de la integracié dels seus col.lectius de
referencia, ambdues institucions es redefineixen per
tal d'incloure entre les seves funcions aquelles que en

paral.lel son aportades en base a les expectatives que
sobre ells aboquen tant la comunitat com la mateixa
societat occidental. Haver de promoure d'una manera
activa la integracio social dels seus membres (tant en
I'ambit consanguini més limitat, com en aquell més
ampli de la comunitat de creients), probablement no
figurava en les seves funcions originals, el que tampoc
vol dir que hi estiguin en contra. De fet sovint amb-
dues institucions son mostrades per part de discursos
que provenen de la societat occidental, com a barre-
res que condicionen i dificulten la integracio efectiva
dels seus col.lectius.

De fet, en descarrec d'aquestes acusacions, potser
caldria recordar que la logica que mou unes institu-
cions com la mesquita o la familia en context migrato-
r, no és la mateixa que la que nosaltres tenim quan
pensem en accions que afavoreixen la integracio
social d'aquests col.lectius. La seva logica és la de
mantenir d'una manera activa la referéncia religiosa i,
en definitiva, servir per cohesionar socialment aquests
col.lectius. La nostra situa les seves bases sobre els
principis d'autonomia personal i de participacié ciuta-
dana. Que siguin logiques divergents, no vol dir que
aquestes no puguin ser compatibles. Considero que
sense la cohesié social interna d'aquests col.lectius
(que la societat catalana pot contribuir a potenciar,
afavorint el reconeixement d'aquests espais de refe-
réncia), dificilment podran afrontar en condicions favo-
rables el seu procés d'integracié social.

Després dels atemptats als Estats Units, Madrid i
Londres, les societats occidentals han projectat
sobre els espais de culte musulmans una ombra
de sospita. Si anteriorment es dubtava de la volun-
tat dels promotors d'aquests espais per tal de tre-
ballar en favor de la integracié dels seus col.lec-
tius, ara el discurs de la integracio ha estat reem-
placat pel de la prevencié davant del que es con-
sidera com una amenaca a la seguretat de la
societat occidental. La mesquita es troba en I'ull
de I'huraca, on la seva invisibilitat social és inter-
pretada en forma de clandestinitat i la preséencia
publica de les figures que la representen (en espe-
cial, els imams) és sempre envoltada d'una sospi-
ta de radicalitat. Es ben evident que en aquest
context, els musulmans i les seves institucions es
troben conminats a desmentir tal cimuls de sospi-
tes. Es per aix0 que la mesquita es veu condicio-
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FOTOS 8, 9 i 10. Oratoris emplacats en moduls prefabricats
(Reus, Santa Coloma de Gramenet i L'Hospitalet de Llobregat)

Font: Jordi Moreras

nada a participar en un debat que es genera des
de fora del col.lectiu, el que I'obliga a adquirir una
dimensio cada cop més publica. La dimensio
merament justificativa del que és l'islam i del que
fan (i no fan) els musulmans, desvirtua la seva pre-
séncia en l'esfera publica, i ignora (o deixa en el
terreny de I'anécdota) tota la série d'iniciatives que
en els darrers messos han promogut aquests ora-

toris, de cara a obrir-se a la societat catalana, a
través de conferéncies, celebracions i jornades de
portes obertes.

Es evident que en aquest context d'opinid, la mes-
quita com a institucié aixi com els seus responsa-
bles, han hagut d'aprendre a marxes forcades a
adoptar una presencia molt més visible i publica.
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Les mancances en forma d'articulacié d'un discurs
diferent, propi, no victimista ni justificador del que
és l'islam, siné propositiu respecte al que han de fer
els musulmans a Catalunya i a Europa, son forga
evidents. Els lideratges segueixen sent febles, en
quan a la seva fragil legitimacio respecte el col.lec-
tiu, o respecte a I'acompliment de les expectatives
que projecten sobre ells I'opinié publica i els res-
ponsables politics. Queda clar que l'islam a
Catalunya, els seus espais i les seves veus, han de
madurar de forma accelerada, doncs s'obre una
nova fase on la seva percepcio i encaix en la socie-
tat catalana canvia, i on s'han de proposar noves
alternatives de dialeg i convivéncia, que permeten
superar en clau positiva els desencontres i les mal-
fiances acumulades.

| tot aixd precisament quan la mateixa institucio
mesquita es troba davant de quatre dinamiques que
ja estan condicionant la seva immediata evolucio.
En primer lloc, I'evidéncia de la seva incapacitat per
tal de cobrir les noves demandes de culte que impli-
ca l'augment quantitatiu del col.lectiu (cada setma-
na, els oratoris es troben practicament saturats
durant les oracions del divendres al migdia, princi-
palment), aixi com el canvi qualitatiu de tals neces-
sitats formulades amb ['arribada de les families, I'e-
mergéncia de les noves generacions, i les noves cir-
cumstancies que apareixen en |'observancga islami-
ca en una societat occidental. En segon lloc, la pre-
carietat de recursos s'ha tornat cronica, fins el punt
en que la millora de les condicions de la practica
col.lectiva (adquisicions d'un local més espaios,
contractacio de personal, desenvolupament de pro-
jectes socials o d'atenci¢ doctrinal) es troba serio-
sament afectada. La manca de recursos posa als
responsables comunitaris davant la disjuntiva d'anar

a cercar altres ingresos financers suplementaris (en
la majoria dels casos provinents de I'estranger), o
bé de mantenir la situacio de precarietat llargament
arrossegada. En tercer lloc queda pendenta la rela-
cio amb les noves generacions, no només per acon-
seguir que frequientin l'oratori, sind també per a que
en formin part activa dels projectes que en ell es
facin. Convertir aquest espai en quelcom atractiu
per aquests joves, tant nois com a noies, passara a
transformar-lo de reducte de pervivéncia i vinculacié
amb la societat d'origen, a espai de mediacié amb la
societat occidental. Per ultim, la dinamica que pot
condicionar més clarament I'evolucio d'aquests
espais és la que es deriva de les pugnes pel control
de la mesquita. Gestionar un espai com la mesquita
sempre és una tasca complicada. Més encara quan
l'oposicid a aquesta gestio manifesta una inspiracié
doctrinal rigorista. L'interés per utilitzar la mesquita
com a espai de propagacio doctrinal entra dins de
I'estratégia de desgastament i critica publica de les
juntes que governen les mesquites. Moltes d'aquestes
iniciatives aconsegueixen els seus objectius aprofi-
tant-se de la situacié de crisi i esgotament que mos-
tren aquests lideratges tradicionals, que a penes
poden contrarrestar tal oposicio.

En definitiva, lluny d'assentar-se i consolidar-se com
a institucio de referéncia, les mesquites a Catalunya
segueixen sent espais en construccio, llocs on con-
flueixen els debats externs respecte al col.lectiu
musulma i el seu encaix en aquesta societat. Uns
espais que esdevenen els principals (encara que no
unics) protagonistes d'aquest procés de configura-
ci6 d'un islam a Catalunya, i on la seva futura evolu-
cio progressa irremediablement vers una presencia
més visible, més activa i més protagonista en |'espai
public.
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5. SITUATS AL FRONT DEL COL.LECTIU.
L'EXERCICI DE LA FUNCIO
D'IMAM A CATALUNYA




Lobertura d'espais de culte musulma a Europa occi-
dental implica, en principi, la preséncia d'un personal
que s'encarregui especificament de 'atencio religiosa.
Limam és la figura encarregada d'acomplir aquestes
tasques, que basicament es concentren en la direccio
de la pregaria comunitaria, I'educacio alcoranica i I'a-
tencid a les consultes de tipus espiritual que puguin
plantejar-li els membres de la comunitat. No obstant, i
de la mateixa manera que passa amb les mesquites-
oratoris, la figura de I'imam durant el trajecte migratori
es converteix en una figura polivalent que assumeix
tasques que no li eren propies a la seva societat d'o-
rigen, el que contrasta amb la situacid en els paisos
musulmans d'origen, on existeix una certa divisio i
especialitzacio de les tasques que s'inclouen dins de
la categoria d'imam, que son regulades oficialment
per 'estament corresponent (°).

| és que la precarietat i la manca de recursos amb
qué aquest personal desenvolupa el seu treball a
Europa, fa que hagin d’assumir noves funcions i
responsabilitats. Aixi, I'imam no només dirigeix I'o-
racio o respon a les consultes de tipus religios,
sind que també s’encarrega de I'educacio alcora-
nica, de |'assisténcia religiosa a presons i hospi-
tals i, a més —si és necessari-, forma part de I'es-
tructura directiva de I'associacio que gestiona la
mesquita. En aquest darrer cas, la figura de I'i-
mam adquireix tant un caracter comunitari (s'en-
carrega de preservar la practica religiosa i I'apli-
cacié dels valors musulmans) com extracomunita-
ri (de cara a I'exterior de la comunitat, davant la
societat europea).

En els darrers anys, els imams a Europa han abando-
nat la seva condicio de figures que passaven practi-
cament desapercebudes a ulls de les societats euro-
pees, per a atreure de manera preferent les mirades
d'uns responsables politics i d'una opinié publica que
projectava sobre ells unes expectatives concretes. El
que s'espera dels imams -és a dir, que contribueixin
de manera activa en favor de la integracio social d'uns
col.lectius que, pressumptament, lideren-, genera
sobre ells una atencié preferent en relacio a les seves
paraules, als seus gestos, als seus posicionaments.
Reben, doncs, una forta exposicio publica, al situar-les
en el centre del debat sobre les potencialitats i/o pos-
sibilitats de la integracié de l'islam com a culte i dels
musulmans com a col.lectiu.

Musulmans a Catalunya

Des de les societats europees s'imagina que els
imams tenen una rellevancia cabdal en aquest procés
d'integracio, fins el punt de considerar que si la propia
insercio social de I'imam és "correcta", aquesta actua-
ria com un fiable indicador de que I'encaix social d'a-
quests collectius progressa adequadament. Com
que es sospita, per altra banda, que el nivell d'integra-
cio d'aquestes figures religioses no és l'adeqiiat, es
suggereixen intervencions per tal de millorar el seu
coneixement del context social, del marc legal i de la
llengua del pais, ja que d'aquesta manera podran
representar un exemple d'integracio per a la resta de
membres de la comunitat.

Probablement, una significativa part dels imams que
treballen a Catalunya no consideren que hagi de
recaure sobre les seves espatlles, ni més ni menys,
que la responsabilitat de garantir la integracio social
d'un collectiu de persones forga heterogeni, que
sovint no coneix personalment, que molts d'ells no li
reconeixen cap mena d'autoritat i/o competéncia per
haver d'assumir aquesta tasca. Unes persones que, si
les comparem amb les circumstancies personals d’a-
quests imams, potser mostren uns nivells contrasta-
bles d'integracié. Per tal de sortir d'aquest argument
recurrent, on sovint es cita la influéncia dels imams
que actuen com a fre de la integracié dels col.lectius
musulmans, potser caldria dir que aquests es troben
potser molt més condicionats en la seva integracio
per una seérie de components estructurals (acces al
mercat laboral, habitatge, cobertures socials, partici-
pacio politica), que no per les paraules i les accions
de les seves figures d'autoritat religiosa.

Aquesta tendéncia a projectar sobre la figura dels
imams una série d'expectatives que son elaborades i
suggerides per les societats europees, esdevé una
constant. La relevancia que en els darrers anys adqui-
reixen aquestes figures, no és conseqiiéncia de la
seva interaccio activa amb altres actors socials, ni de
la seva participacio notoria i evident en l'espai public
d'aquestes societats. Es, al contrari, la expressio dels
dubtes que manifesta la nostra societat davant la
forma en que han d'intervenir aquestes figures en pro-
cessos socials com la convivéncia i la cohesié social,
la que fa d'elles figures de focalitzacié intensiva. Queé
fan, qué no fan, que diuen, que no diuen, sén pregun-
tes recurrents que s'adrecen als imams, tant des dels
mitjans de comunicacid, des de I'opinié publica com

5. En els darrers anys he treballat intensivament en I'estudi de la figura dels imams a Europa i les circumstancies que es presenten en |'exercici de

I'autoritat religiosa en context de diaspora (veure Aubarell-Moreras, 2005; Moreras, 2007a i 2007b).
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des dels responsables politics. No deixa de ser para-
doxal l'interés que desperten unes figures que es tro-
ben subjectes a una impudica exposicié publica, amb
el contrast amb la seva discreta preséncia publica,
amb la seva invisibilitat quotidiana.

Aquesta discreccio, pero, sembla trencar-se a partir
de les polemiques amb les que es relacionen aques-
tes figures, ja siguin provocades per les seves decla-
racions publiques, per determinades actituds que
adopten en les seves relacions amb la societat cata-
lana, o per la seva pressumpta implicacié en la propa-
gacié d'idees rigoristes. Abastament, els mitjans de
comunicacié europeus s'han fet ressé d'aquestes
polémiques, que sovint han adquirit una trascendén-
cia més enlla dels limits nacionals. La primera lectura
que s'acostuma a fer d'aquest conjunt de noticies on
els protagonistes son aquests imams comunitaris, és
gue mal progresa la integracio de l'islam com a mino-
ria religiosa europea, si les seves autoritats religioses
formulen un discurs radicalitzat. Aquesta lectura, pero,
ha facilitat que després de I'11-S, un vel de sospita
envoltés aquestes figures religioses i, per extensio de
tota preséncia de discursos i simbologies islamiques
en l'espai public europeu. L'us d'apel.latius com “inte-
grista’, “fonamentalista”, i els seus antonims de
“moderat” o “liberal’, esdevenen noves categories que
serveixen per a qualificar les maneres en que s'obser-
va la incorporacio de la referéncia islamica en l'esfera
publica, d'acord amb la forma en que aquesta s'ex-
pressi, ja sigui de manera activa i visible, o pasiva i dis-
creta, respectivament. En aquest sentit, la sospita s'ha
convertit en una nova variable que es projecta sobre
la figura dels imams, que en els darrers anys (a
Espanya, especialment després dels atemptats de
I'11-M) s'ha concretat en una intensa monitoritzacio
de les seves paraules i actuacions. Les evidencies del
control securitari al que els imams es troben subjec-
tes, no només afecten a l'exercici de la seva tasca
doctrinal i de culte, sin6 que contribueixen a fer crei-
xer un sentiment d'islamofobia en la societat.

La sospita també apareix quan s'expressa el conven-
ciment de que l'exercici de l'autoritat doctrinal de ['i-
mam sobre el seu collectiu de referéncia, provoca
una influéncia tan intensa sobre el grup que fa que els
seus membres acabin transformant els seus compor-
taments individuals i col.lectius. A I'ofegadora influén-
cia de l'imam sén atribuits els canvis aparents en els

habits i costums de les comunitats musulmanes
locals. L'afirmacio "quan arriba I'imam, les dones no
surten de casa" esdevé un topic tipicament enunciat
per a manifestar aquest grau d'influéncia comunitaria.
Les dades empiriques que son aportades per corro-
borar tal afirmacio (del tipus "jo ho he vist", on el tes-
timoni personal sembla ser citat com a principal argu-
ment de veracitat) es converteixen en la prova que
certifica, no només la influéncia d'aquesta figura, sind
sobretot la dependéncia del col.lectiu respecte de ['i-
mam. La realitat, pero, és molt més complexa, i els pro-
cesos de canvi -sovint aparents, pero en d'alires oca-
sions molt més discrets encara que profunds- que es
generen en el si d'aquests col.lectius, no sempre res-
ponen a la influéncia d'un unic factor. A vegades no és
tant la figura de I'imam (o la seva institucio de referén-
cia, la mesquita), les que jutjen inconvenient que les
dones musulmanes hagin d'emprar un habit vesti-
mentari adequat en espais publics; a vegades, és la
familia, o els grups de dones, o associacions que
asumeixen la responsabilitat de liderar el col.lectiu,
els que actuen com a agents de control social. La
interpretacié d'aquests procesos de control social
requereix ser més ben elaborada, i no atribuir a un
sol actor la causa dels canvis comportamentals, o
de les elaboracions en matéria de moralitat comuni-
taria.

Per tant, no té sentit donar per feta la influéncia de I'i-
mam com a autoritat religiosa sobre un col.lectiu,
sense considerar la manera en que tal autoritat es pro-
jecta, ni, sobretot, apreciar com aquesta és accepta-
da socialment pel grup. Més endavant abordaré amb
més detall la gliestio del lideratge comunitari d'aques-
tes figures, indicant algunes condicions que determi-
nen el reconeixement d'aquesta autoritat. Retinguem,
doncs, com a sintesi, |'afirmacié de que és un error
considerar que els musulmans, per la seva condicio
de comunitat religiosa, han de tenir necessariament
un lideratge religios, ja que aixo significa reduir, univo-
cament entorn el factor religios, les multiples dimen-
sions que s'expressen en el si d'aquest col.lectiu.

5.1. Els rols i les expectatives
He volgut contextualitzar el debat entorn als rols i

expectatives dels imams a Catalunya, dins d'un marc
més general d'atencio a les figures d'autoritat religio-
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sa en altres comunitats religioses de nova o vella
implantacio al pais. Un marc que genera un doble inte-
rés: per una banda, respecte a l'estudi de les trans-
formacions de l'autoritat religiosa en un context de
desregulacio institucional, com a dinamica que acom-
panya les transformacions del fet religios a Europa.
Per l'altra, pel context de creixent pluralitzacié religio-
sa, davant de la configuracio de noves comunitats reli-
gioses, que intenten trobar el seu encaix en la socie-
tat catalana. Les expressions d'autoritat religiosa es
situen en aquest nou context, despertant un renovat
interés respecte a la possible extensio de tal autoritat
envers una dimensié de lideratge comunitari, espe-
cialment en aquells col.lectius religiosos sorgits de la
immigracio, respecte als quals la societat catalana
desitja identificar quines son les seves figures de
representacié i d'interlocucié. Es en aquest marc en
que es situa part de la nostra atencio per figures reli-
gioses com els imams, dels que es pressuposa una
funcié de lideratge comunitari.

L'interés per les expressions d'autoritat religiosa, pero,
no només es limita a un debat de tipus academic. Els
mitjans de comunicacio sovint insisteixen sobre les
dimensions i circumstancies que condicionen |'exerci-
ci d'aquesta funcio, a través de debats com, per exem-
ple, la manca de vocacions sacerdotals (veure els arti-
cles "Vocaciones tardias", La Vanguardia, 22 de maig
de 2005, o "La Iglesia se queda sin curas équé
hacer?, El Ciervo, n° 658, gener de 2006), o en rela-
ci¢ a la influéncia benefica dels pastors pentecostals,
com a estratégia del col.lectiu gitano per a sortir de la
marginacio social (veure el programa "Fe gitana",
emes dins l'espai Entre linies de Televisio de
Catalunya, del 16 de novembre de 2006). Per altra
banda, les iniciatives de dialeg i cooperacié interreli-
giosa també han servit per a vitalitzar les figures d'au-
toritat religiosa, insistint sobre la la seva dimensio
intercessora i espiritual (tal com ho expressava el
calendari interreligios 2005-2006, editat per
I'Associacio Unesco per al Dialeg Interreligios, dedi-
cat als "Interprets de I'Invisible").

La pluralitzacié de l'esfera religiosa a Catalunya no
només ha afavorit el desenvolupament d'iniciatives de
legitimacié social per part de les noves comunitats
religioses, on el paper de les seves figures religioses
és fonamental. També ha generat iniciatives per tal de
que aquestes figures puguin superar la seva manca
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de coneixement de la llengua, del marc legal i del marc
de relacions socials, propies a la societat on han d'e-
xercir la seva tasca doctrinal. La mateixa Església
catolica, davant de la preocupant manca de voca-
cions, veu com l'arribada de sacerdots provinents de
regions llatinoamericanes o asiatiques -que sén desti-
nats a parroquies freqlientades per fidels del mateix
origen, perd també a d'altres parroquies (en les zones
pirinenques o de la franja de Ponent) que s'havien
quedat sense culte-, requereix el desenvolupament d'i-
niciatives per part de les autoritats eclesiatiques per a
formar contextualment a aquest nou personal religiés
(veure, com a exemple, l'article "¢ Clérigos inmigran-
tes?", del canonista Jaume Riera aparegut a La
Vanguardia del 24 de setembre de 2006).

No obstant, malgrat que hom vulgui establir un punt
de comparacié respecte a la realitat d'altres expres-
sions d'autoritat religiosa en un context plural, marcant
les coincidéncies en les mancances, estratégies de
legitimacio, discursos o limitacions en el seu exercici
doctrinal, el cert és que la focalitzacio preferent que
desperta la figura dels imams en relacié a d'altres per-
fils religiosos, crea una situacié anomala a I'hora d'a-
bordar les condicions de les seves funcions de culte.
La continuada interrogacio que es projecta sobre ells
no és comparable a la que s'elabora des de la socie-
tat catalana envers altres figures religioses. Les fun-
cions que han d'exercir unes o altres figures religioses
en un context de pluralitat poden expressar parame-
tres comparables, perd alld que singularitza als imams
son precisament les expectatives que la societat cata-
lana projecta sobre ells, respecte a quins han de ser
els seus rols socialment acceptables.

5.2. Les noves funcions dels imams en un con-
text no musulma

La determinacié de les funcions dels imams en con-
text migratori és una de les qliestions fonamentals en
la comprensi¢ de la seva figura. Quan hom analitza les
complexes dinamiques i situacions que caracteritzen
I'encaix migratori en una societat receptora, la idea del
transplantament esdevé més un projecte, una intencio
que, malgrat ser proposada pels actors migrants, no
sempre és assolida. La idea d'un transplantament
immutable de practiques, significats i identitats durant
el trajecte migratori tampoc és un principi que pugui
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ser aplicat a la figura dels imams i a les seves fun-
cions, la qual cosa pot semblar contradir la funcio
reproductora de la tradicio d'origen, de la qual se li fa
responsable per part de la comunitat.

A I'hora d'abordar la qiiestio de les funcions propies
dels imams, les condicions per a I'exercici de la funcié
d'imam, en especial pel que fa a la direcci6 de I'oracié
comunitaria, es troben clarament exposades en la
doctrina i la legislacio islamiques. Per logica, tant se
val el context social o cultural on es desenvolupi el
culte ja que aquest, en la seva forma i contingut, no ha
de canviar. Les noves funcions que han d'acomplir els
imams en el context d'una societat com la catalana,
perd, no es deriven d'una modificacié dels criteris
doctrinals que habiliten o no I'exercici d'aquesta fun-
cio, sino de l'acumulacié d'altres tasques que en un
pais musulma eren desenvolupades per altres perfils
d'autoritat religiosa, del fet d'haver de respondre a
noves demandes, ja siguin doctrinals o socials, per
part de la seva propia comunitat, i de l'imperatiu social
a respondre a les expectatives que la societat recep-
tora formula sobre ells. La novetat de les seves fun-
cions, doncs, no té una dimensio doctrinal o de culte,
sino de context i d'encaix en una realitat social diferent
a la que era propia en origen, i que no es regeix sobre
parametres islamics.

Implicitament, i sovint sense prendre consciéncia d'ell,
els imams presents a Catalunya protagonitzen un pro-
ces de redefinicio de les seves tasques i funcions de
culte i autoritat, que impideix recorrer al paradigma del
transplantament per a explicar la seva situacio. Noves
realitats i noves exigencies impideixen definir els seus
rols d'acord amb la simple enumeracio de les tasques
que, candnicament i segons la doctrina islamica, li
havien estat atribuides.

Al voltant de la figura de l'imam es produeix una ten-
sio essencial entre funcions, capacitats i possibilitats,
entre allo que han de fer, allo que poden fer i allo que
se'ls permet fer. Es a dir, sovint el debat entorn la des-
cripcio de les seves funcions en context migratori no
té presents, precissament, aquelles condicions que
defineixen aquest context, i que marquen de manera
estructural una situacié deficient a I'hora de poder
desenvolupar les tasques que son requerides per la
seva comunitat. De quina manera hom pot imaginar el
rol i les funcions dels imams, davant de la constatacio

de la inexisténcia a Catalunya de cap mesquita de
nova planta en el territori? Cém poder contribuir a dig-
nificar la seva figura, si els espais de culte que ocupen
es troben en situacions de provisionalitat i de invisibi-
litat social? Aquests arguments obliguen a considerar
la variable de la precarietat de condicions en que s'es-
ta configurant una preséncia musulmana a Catalunya,
com a factor que influeix de manera determinant sobre
la definicio del rol i les funcions dels imams.

Tornant a formular les funcions que semblen ser pro-
pies de la tasca d'imam, I'analisi de I'etimologia d'a-
quest terme permet descriure millor la funcié de guiat-
ge que s'espera d'ell. La paraula imam es deriva de 'a-
rrel ammama, que literalment vol dir "estar al davant".
D'aqui, la funcio primera de direccié de I'oracio comu-
nitaria que acompleix l'imam, posant-se al front del
col.lectiu. L'imam vetlla per a que I'oracio col.lectiva es
faci correctament. Hi ha una segona dimensio d'a-
quest guiatge, que va més enlla de la direccio del
culte, i que pren la mateixa figura de I'imam com a refe-
réncia per al col.lectiu, com a model de comportament
a seguir i a imitar. Si haguessim de ser estrictes amb
el significat del terme imam, caldria recordar que el
que indica és una funcioé i no un carrec. Aixi, quan
acaba l'oracio, la funcio de direccio també acaba. Aixo
permet, certament, que qualsevol persona que cone-
gui el contingut i la forma de l'oracio, pugui encarre-
gar-se puntualment de la direccio de I'oracié comuni-
taria. Ara bé, només aquelles persones que, a més de
poder guiar el culte, també poden desenvolupar altres
funcions més elaborades i que requereixen un major
bagatge de coneixement doctrinal (com seria el cas
de la preparacio de la jutba, o sermo de l'oracié del
divendres al migdia), es troben en disposicio de poder
acomplir de manera continuada aquesta funcio, i
assumir I'encarrec de la comunitat per a tenir cura del
culte en l'oratori local.

5.3. Qué s'espera dels imams? Les expectatives
divergents de les comunitats musulmanes i la
societat catalana.

Els rols fan referéncia a aquells comportaments que
s'esperen d'algu, en funcié del lloc que aquest ocupa
en un sistema social determinat. Tals comportaments
es consideren com a apropiats per a unes determina-
des situacions, encara que no per a d'altres, i no sem-
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pre reben la mateixa consideracio social per part dels
diferents actors que els contemplen. Respecte als
imams, existeix una certa tendéncia a identificar quins
han de ser els rols adequats que aquests actors han
de mantenir en tot moment. Ara bé, la definicié "d'allo
que s'espera dels imams" es basa en criteris diferents,
segons ho expressin les propies comunitats musul-
manes o bé la societat catalana.

Partiré d'una primera afirmacio, tot dient que les
expectatives de les comunitats musulmanes i de la
societat catalana, mostren un caracter forca diver-
gent. Aixo es deu al fet de que, no només es pensa en
funcions diferents tal com s'espera que acompleixin
els imams, sind que ambdds rangs d'expectatives par-
teixen de pressupdsits diferenciats. Per part de I'opi-
nid publica catalana, es cau en l'error d'equiparar
directament els imams a les figures religioses d'altres
confessions. L'imam passa a adoptar el mateix rang
que el sacerdot catolic, el pastor protestant o el rabi
jueu, no nomeés pel que fa als aspectes de reconeixe-
ment legal, sind també respecte al que s'imagina que
ha de ser la seva tasca doctrinal i de culte. S'espera,
de manera erronia, que l'imam acompleixi la mateixa
funcié de guiatge pastoral i d'intercessio que desen-
volupen els sacerdots catolics, quelcom que és total-
ment ali¢ a la realitat de l'islam.

El contrast entre la valoracié que d'aquestes figures
fan les societats europees i la que elaboren aquells
responsables associatius que les contracten, és una
de les més notables paradoxes en la consideracio
social que reben els imams a Europa. La societat
catalana també elabora uns criteris de valoracio de
l'autoritat doctrinal d'aquestes figures, que contrasta
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sensiblement amb els que formulen les mateixes
comunitats musulmanes: mentre que per la primera, la
figura dels imams ocupa un lloc preeminent i rellevant
per aquests col.lectius, les comunitats musulmanes
defineixen el seu rol d'una manera molt més depenent,
instrumental i de servei comunitari. El quadre 2 vol
mostrar les divergéncies existents en aquesta valora-
cio.

A nivell general, penso que entorn la figura dels
imams, tenim dipositades massa expectatives respec-
te el que han de fer, i el que no deurien de fer, sense
coneixer prou bé quines sén les potencialitats que
aporten i les oportunitat reals que se'ls ofereixen per
tal d'acomplir-les. Crec que tant la societat catalana
com les comunitats musulmanes, acaben relegant la
dimensio espiritual i doctrinal d'aquestes persones a
una dimensié merament funcional i instrumental, a par-
tir de la qual poder projectar els seus propis anhels i
els seus propis dubtes sobre el procés d'encaix social
comu que han d'abordar uns i altres. Aixi, les propies
comunitats musulmanes, semblen abocar sobre els
imams la responsabilitat directa d'un procés de trans-
missio d'una tradicid que barreja aspectes culturals i
religiosos (empresa que, per altra banda, escapa de la
seva competéncia, ja que també hi intervenen altres
instancies comunitaries com la familia). La societat
catalana, en canvi, veu en ells a les persones que han
de demostrar, a través del seu exemple, que les comu-
nitats musulmanes podran integrar-se adeqtiadament
al pais. D'aquesta manera, els responsables politics
pensen en ells com a interlocutors reals d'un col.lec-
tiu predefinit com a religids, amb I'esperanca de que
puguin estructurar un collectiu que es presenta
excessivament heterogeni i dividit. La societat catala-

QUADRE 2. Funcions i expectatives respecte dels imams a Europa

funcions .

les noves generacions
* Manteniment de I'oratori

expectatives

religios

Font: Elaboracio propia

Lideratge doctrinal de la comunitat

» Direccié del culte i atencio religiosa .
(hospitals, presons, defuncions)

+ Transmissio de la tradicié i formacio de | e

Salvaguardar i garantir el manteniment |
dels vincles comunitaris entorn el factor

Lideratge civil de la comunitat
Interlocucié davant de les institucions
politiques i socials

Mediacié en cas de conflictes

e Participacio en iniciatives de dialeg
interreligios

Formular la representacio del
col.lectiu, en clau de moderacié en el
discurs 1 en la practica del lideratge
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na aboca sobre ells els seus neguits i les seves espe-
rances respecte a la consecucio de processos de
cohesio social i de convivéncia, en els que aquestes
figures religioses no deixen de ser uns agents més, ni
els més determinants, ni els més substantius.

5.4. Un lideratge comunitari sobredimensionat
o un potencial de lideratge per explotar?

El lideratge en el si de col.lectius heterogenis sempre
és objecte de debat, tant a nivell intern al voltant de les
propostes de representacié i els seus arguments
d'autoritat, com -especialment- des d'una perspectiva
externa elaborada per les societats europees, que
expressen la seva necessitat imperant per tal de
poder identificar lideratges i interlocucions. Saber
amb qui s'ha de parlar és, a vegades, més important
que decidir de que es vol parlar.

En el cas del imams, la dimensio de lideratge que les
societats europees projecten sobre ells no només es
deriva de la pressumpcio de que els musulmans, com
a grup religios, han de tenir un lideratge religios (els
imams) i una institucio de referéncia (la mesquita),
sind pel fet de considerar aquestes figures religioses
com a interlocutors reals i efectius del col.lectiu. El
caracter "veritable" del lideratge que es diu que
posseixen els imams, resulta ser |'exposicio dels
anhels de les societats europees per trobar les veus
que guien al col.lectiu, i no el resultat de la contras-
tacio contextual de tals expressions. D'aquesta
manera, es genera una percepcio sobredimensiona-
da del lideratge comunitari dels imams, a partir de la
qual reben una atribucid per part de les societats
europees, com a figures que son definides pel seu
caracter medial, de intermediacio i negociacio per a
resoldre i/o prevenir les possibles situacions de
desencontre entre musulmans i europeus.

L'autoritat no depén tant de qui la detenta, sino d'a-
guells que la reconeixen com a tal. Aquest principi
fundacional de tot lideratge em permet resituar la
discussio sobre la capacitat dels imams per exercir
aquesta funcio en el si de les seves comunitats.
Sovint es discuteixen els arguments que formulen la
idea dels imams com a liders nats del col.lectiu
musulma, on s'exposa la necessitat de distingir
entre un lideratge civil d'un altre de religios i, evi-

dentment, entre els fonaments de la seva autoritat.
S'argumenta que cal distingir entre el que seria
una autoritat moral i el que representaria una
autoritat efectiva, doncs malgrat que els imams
poden retenir una autoritat moral com a persones
de referéncia per al col.lectiu, no sempre poden
mostrar una autoritat efectiva a I'hora d'intervenir
sobre la comunitat en els seus afers mundans. |
és que, malgrat que hom pugui aportar casos en
els que la figura de l'imam es combina amb la del
lider comunitari, el cert és que no podem partir de
perfils predefinits d'autoritat. Tot lideratge sempre
és contextual, i en el cas dels imams que exercei-
xen la seva funcio a Europa, la possibilitat de que
el seu rol trascendeixi les esferes civil i religiosa,
dependra de I'acumulacio d'un capital de confian-
¢a, adquirit previament respecte aquells membres
de la comunitat que legitimen, reconeixent-lo, el
seu lideratge.

Els imams acumulen un potencial de lideratge que,
sense necessariament ajustar-se als imperatius que
reben de les societats europees, poden exercir per
afavorir la cohesio interna del col.lectiu musulma i,
de retruc, del seu encaix social en una societat com
la catalana. En aquest sentit, |'expressio del seu
lideratge també es relaciona amb la tasca social
que desenvolupi l'oratori local: si un oratori, a més
d'acomplir la seva funcié com a espai de pregaria,
asumeix i desenvolupa altre tipus d'activitats no
especificament de culte (com activitats formatives o
culturals), esta predisposant a I'imam a desenvolu-
par uns rols que no poden limitar-se a la direccié de
I'oracio. Al mateix temps, i en una dimensio propia-
ment comunitaria, els imams poden exercir una
tasca d'intermediacio en conflictes entre membres
del col.lectiu, intercedint entre uns i altres, de cara
a resoldre una situacio de desencontre. No obstant,
la seva dimensio mediadora no es deriva de la seva
condicio d'imam, sin6 en tot cas de la consideracio
prévia del seu taranna conciliador, que li permeti ser
mereixedor de la confianga de les parts per a resol-
dre el conflicte.

Aixi doncs, el reconeixement matitzat d'aquest lide-
ratge no ha d'invalidar les seves potencialitats en
aquest ambit, sempre i que les expectatives res-
pecte l'exercici de la seva autoritat ni siguin sobre-
dimensionades, ni siguin ignorades.
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5.5. Garantir les condicions per a l'autonomia
personal

L'autonomia personal és la condicié fonamental per a
tot procés individual d'integracié social. Tota reflexio
sobre els rols i les funcions dels imams no podia igno-
rar aquesta dimensio fonamental, sovint relegada a un
segon pla, per la preeminéncia atorgada a la formula-
cié d'expectatives respecte aquestes figures.
Certament, les condicions d'autonomia personal d'a-
quells que exerceixen com a imams acostumen a ser
forga deficients, el que dificulta ostensiblement |'a-
compliment de les seves funcions. Aixd impideix la
seva integracio social, que no és pal.liada a través de
determinades iniciatives sobre aquest col.lectiu, que
només insisteixen sobre aspectes externs d'aquesta
integracié (com per exemple, la promocio de cursos
de catala per a imams, o la participacio en activitats
ciutadanes de dialeg interreligios), perod ignorant d'al-
tres molt més determinants per a la seva autonomia
(com podrien ser la millora de les seves condicions
laborals). Analitzaré tots tres aspectes, de cara a apre-
ciar la seva relevancia en la garantia de l'autonomia
personal dels imams que treballen a Catalunya.

Les funcions d'imam son desenvolupades arreu de
Catalunya per una série de persones que, ja sigui de
manera puntual, amb caracter voluntari o de forma
permanent, garanteixen el seu acompliment. En el cas
de les persones que son designades per les comuni-
tats per a desenvolupar aquesta tasca, es planteja la
quiestio de les seves condicions laborals. Es la funcid
d'imam una tasca professional que exigeix les matei-
xes condicions que la resta d'assalariats, o bé la seva
condici¢ de figura religiosa els situa en un altre ordre?
La pregunta és pertinent, ja que existeix una certa ten-
deéncia en el si d'aquests col.lectius a relacionar I'e-
xercici de la funcié d'imam amb una certa disposicié
voluntarista, sense que aquesta tasca sigui conside-
rada des d'una perspectiva professional.

De fet, aquesta consideracio és resultat de la combi-
nacio de tres elements: en primer lloc, cal recordar
que en la societat d'origen els imams soén retribuits per
I'Estat, i només reben de les comunitats locals algun
tipus de contraprestacié pels seus serveis, en forma
de facilitar el seu accés a una millor vivenda, o atendre
a la seva familia. Com que a Europa no existeix cap
mena d'institucio supracomunitaria que s'encarregui
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del manteniment dels imams, han de ser les mateixes
comunitats que se'n facin carrec, i no només en forma
de contraprestacio de serveis o en espécie. Per tant,
els col.lectius es troben davant d'una situacio nove-
dosa. Davant d'aquesta -en segon lloc-, i donat el
component socioeconomic dels col.lectius musul-
mans com a immigrants de primera generacio, la seva
capacitat comunitaria per abocar recursos econdmics
per a l'obertura i manteniment d'oratoris (on s'incor-
pora, és clar, la manutencio de l'imam) és limitada, el
que genera una situacid de precarietat estructural,
que ja ha estat esmentada. Es a dir, el collectiu no
sempre disposa dels recursos economics que cal
abocar per a cobrir unes necesitats de culte que, en
el pais d'origen, eren assegurades per |'Estat. En
darrer lloc, també s'elaboren argumentacions de tipus
doctrinal que no entenen que la direccié de I'oracié
comunitaria hagi de ser retribuida. Es en base a
aquestes, que sovint es vol excusar que els imams
hagin de rebre un sou continuat, i no aportacions
voluntaries, esporadiques o en espécie. No obstant,
tambeé hi han d'altres arguments extrets de la doctrina
islamica, que consideren que l'imam ha de ser retribuit
per les altres activitats que aquest desenvolupa en l'o-
ratori i de cara a la comunitat (com, per exemple, el
manteniment del local, o per a donar classes als nens)
i, per tant, és en base a aquest criteri que es pot jus-
tificar una retribucié continuada.

Sigui com sigui, la realitat és que a apenes un 20%
dels imams que treballen a Catalunya disposen d'u-
nes condicions laborals normalitzades, i aixd0 és un
indicador evident d'una precaritzacié professional d'a-
questes figures. Es ben cert que quan un professional
es troba pendent de les seves condicions laborals, la
seva tasca es ressent. Sovint es planteja que per a
que els imams no siguin persones depenents, cal que
tinguin una altra activitat professional que els procuri
mitjans per a la seva manutencié. Una situacio que,
per altra banda, és bastant freqiient a Catalunya, al
combinar-se la tasca de culte amb altres treballs que
sovint no tenen res a veure amb ell, el que provoca
que el régim de permanéncia de limam en l'oratori
sigui inferior al que es sol.licita des de les comunitats.
Ara bé, si el desig d'aquestes és disposar d'un imam
amb caracter permanent al front del seu oratori local,
llavors caldra que s’esmercin els recursos suficients
per a mantenir una retribucio digna, unes condicions
laborals contractuals amb les prestacions socials
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incloses (des de febrer de 20086, els imams poden ser
inscrits com a tals en el Registre General de la
Seguretat Social), si volen que I'imam només tingui
com a preocupacio principal el fet d'atendre correcta-
ment la comunitat. Es aquesta, sens dubte, una res-
ponsabilitat que recau sobre les mateixes comunitats
i els seus responsables, perd també caldria que des
de les instancies publiques catalanes es facin reco-
menacions en aquest sentit, de cara a millorar les con-
dicions laborals d'aquests professionals.

Es un argument plenament acceptat, que el domini de
la llengua del pais al que s'arriba, esdevé un dels prin-
cipals mecanismes per assolir I'autonomia personal.
També existeix el convenciment de que els imams que
treballen a Catalunya tenen una competéncia linglis-
tica molt deficient, en qualsevol de les dues llengues
del pais. Per tant, sembla logic que es proposi una for-
macié especifica per aquests professionals, tal com
es porta fent des de I'any 2002, sota el patrocini de la
Generalitat de Catalunya (una formacio que també
caldria proposar a les figures religioses d'altres comu-
nitats religioses sorgides de la immigracio, que es tro-
ben en una situacié molt semblant). Ara bé, es comet
un error inicial, a I'argumentar que la competéncia lin-
guiistica i el coneixement del medi social on han d'e-
xercir com a imams, els ha de servir d'exemple d'inte-
gracio per als seus propis col.lectius de referéncia. Tal
com argumentava al principi d'aquest capitol, &s inge-
nu pensar que en aquest ambit, els imams poden ser-
vir d'exemple a la resta del seu col.lectiu que demos-
tra tenir un nivell molt més alt d'interaccio amb la
societat catalana que ells mateixos. Si els imams han
d'aprendre catala i/o castella, aixd ha de servir per
millorar la seva propia integracié i autonomia personal,
i no la del conjunt del seu col.lectiu, que no només té
una millor competéncia comunicativa, sind que des-
envolupa una interaccio molt més activa amb la socie-
tat catalana.

Aprendre la llengua del pais és un pas necessari perd
no determinant per assolir una integracié social,
doncs aquesta també depen del reconeixement social
que els imams rebin de la societat on treballen. Torno
de nou a insistir, que existeixen altres circumstancies
molt més determinants per a que una persona pugui

sentir-se formant part d'una societat, i que caldrien
també ser contemplades en les decisions que afecten
a aquest col.lectiu professional.

No obstant, sembla paradoxal que el seu reconeixe-
ment social progressi de manera molt més rapida que
la garantia d'aquelles condicions materials que poden
permetre de parlar amb propietat d'una autonomia
personal d'aquestes figures. Com a una de les expres-
sions de la preséncia dels imams com a figures comu-
nitaries en un context public, la seva participacio en
les iniciatives de dialeg interreligiés ha esdevingut un
fet frequent en els darrers anys. La possibilitat de
compartir amb altres liders religiosos iniciatives de
dialeg i compromis que reben un notable recolzament
social, ha estat forca positiva per a transformar algu-
nes de les imatges de retraiment i opacitat que I'opi-
nio publica havia projectat sobre ells. Una imatge de
dignitat social d'aquestes figures ha estat potenciada,
i ha permés que des de les comunitats musulmanes
es proposessin altres iniciatives (jornada de portes
obertes, visites d'escoles, activitats formatives obertes
a tothom), que s'adregaven a la societat catalana.

Si la participacio dels imams i representants musul-
mans en les activitats de dialeg interreligiés comen-
¢a a ser habitual, es deuria a la coincidéencia de dos
aspectes: per una banda, el tematic, ja que els
imams es poden trobar forga comodes pel fet de
participar en un context de reflexio doctrinal i con-
fessional; per l'altra, perqué tal participacio ha gene-
rat una determinada practica associativa, que fins a
les hores era inexistent. Es a dir, les comunitats, aixi
com els imams, estan adquirint una experiéncia
associativa, de treball amb altres col.lectius, d'ex-
pansio del seu capital social, d'aprenentatge de
metodologies i procediments, de formes d'estar
presents en l'espai public, que els hi poden ser
forga utils en el futur. El fet que aquesta expressio
participativa no resti limitada a ambits purament
doctrinals, no només dependra de la capacitat d'a-
questes figures religioses per elaborar nous discur-
sos més proactius entorn la seva presencia en la
societat catalana, sind també de la manera que
aquesta conceptualitzi la presencia del fet religios
divers.
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6. LA DIMENSIO ECONOMICA




La dimensio economica és fonamental per com-
prendre I'evolucio del procés de configuracié del
camp religios islamic a Catalunya. Malgrat la seva
relevancia, aquest factor acostuma a passar des-
apercebut en les analisis que intenten descriure
sociograficament aquesta presencia, que només
quantifiquen el nombre de carnisseries islamiques
que s'han obert arreu del pais. L'emergéncia d'un
anomenat "lslamic business", en base a productes i
serveis que tenen un contingut clarament definit per
la tradicio islamica, és tant sols un dels components
d'aquesta dimensio economica, que planteja la
qliestié de les condicions materials amb les que
aquesta preséncia pot bastir el seu encaix en la
societat catalana. En aquest apartat parlaré del
collectiu musulma com a generador d'iniciatives
comercials i empresarials, mostrant la relacio que
s'estableix entre aquestes i les propostes comunita-
ries, destacant la dimensio d'intercanvi transnacio-
nal que es deriva. Finalment també abordaré la sem-
pre delicada qgliestié dels recursos econdomics de
que disposen les comunitats musulmanes per tal de
finangar les seves activitats i espais, factor que avui
en dia condiciona de manera decisiva la manera en
que s'organitza i s'institucionalitza I'expressio reli-
giosa musulmana a Catalunya

6.1. Del treballador immigrant a I'empresari
musulma?

Les percepcions socials que lliguen la condicié de
musulma amb la d'immigrant, contribueixen a identi-
ficar les expressions d'aquest culte amb determina-
des categoritzacions socio-economiques. La gene-
ralitzacié que se'n deriva, en vincular les persones
d'origen immigrat amb una baixa qualificacio pro-
fessional, ocupant llocs de treball que socialment
son poc valorats i amb baixes retribucions, contri-
bueix a forjar la idea d'un islam que, si empressim
categories que fins fa pocs anys encara eren habi-
tuals en el nostre vocabulari, es podria anomenar
“proletari”. La realitat ens mostra perfils socio-labo-
rals molt més diversos que aquests: a Catalunya hi
han empresaris (alguns d'ells, grans empresaris)
d’'origen musulma, pero també hi han professionals
liberals, especialistes médics, escriptors i artistes.
Hi han persones que han aportat la seva experien-
cia laboral en un ofici concret (carpinteria, serralle-
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ria, pastors, miners,...), dels quals estava mancat el
mercat laboral a Catalunya. Existeixen, doncs, multi-
ples experiencies que ens poden il.lustrar projectes
personals d'exit professional, i que son el testimoni
viu de |'assentament, estabilitzacio i implantacié d'a-
quests col.lectius en el pais.

Davant d'aquestes evidéncies, molt més reals que
les multiples estadistiques amb les que acostumem
a treballar, es formulen dos arguments: en primer
lloc, la forta diversificacio que mostra la presencia
de persones d'origen musulma en tots els camps
productius de l'economia catalana, impideix parlar
de la seva sectorialitzacio concreta en alguna activi-
tat laboral especifica. Aixo no vol dir, perd, que no
s'observin tendéncies que afavoreixen la segregacio
laboral d'aquests treballadors, o la seva desqualifi-
cacio professional (en no considerar ni valorar la
seva formacio i/o experiéncia laboral prévies), que
potser es generen no tant per la seva condicio reli-
giosa, sino pel desenvolupament de criteris vincu-
lats amb el seu estatus socio-professional.

En segon lloc, no es pot establir de manera auto-
matica i directa, la vinculacio entre condicié religio-
sa i activitat economica: quan hom fa referencia a
les activitats comercials o empresarials que son
protagonitzades per persones d'origen musulma, es
pot caure en l'error d'identificar-les pel seu poten-
cial significat, orientacio o contingut religios. Quan
als anys setanta els primers capatagos marroquins
a Barcelona constituien les seves colles amb peons
d’'origen marroqui, o quan en l'actualitat els reparti-
dors de buta a domicili d'origen pakistanés bus-
quen com a treballadors als seus compatriotes, no
ho fan en clau “islamica”. Un professional medic d'o-
rigen musulma i especialitzat en urologia no desen-
volupa una activitat adregada preferentment al seu
propi col.lectiu de referéncia; pero si ho fa, en canvi,
si s'anuncia en la premsa per tal de fer la circumci-
sio (jitan) als nens musulmans. Alguns establiments
sanitaris privats que des de Barcelona ofereixen
serveis medics d'alta qualitat, no han dubtat a con-
tractar a especialistes d'origen musulma per tal de
poder atreure pacients d'alt poder adquisitiu provi-
nent de paisos musulmans. L'empresari originari
d'Orient Mitja que es dedica a la importacio i expor-
tacio, podria definir la seva activitat com a islamica
si s'encarregués de subministrar catifes ignifugues
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a les diferents mesquites presents al territori, si no
fos perqué en la mateixa partida contractada també
subministrava les sol.licitades per a un gran centre
comercial. Un restaurant dirigit per joves cuiners
musulmans en una zona turistica de la costa catala-
na pot anunciar la seva condicio halal, pel fet d’em-
prar productes alimentaris que s'hagin elaborat
segons els principis de la doctrina islamica, pero al
final la seva clientela majoritaria esta constituida per
turistes no musulmans que no reparen en la condi-
cio musulmana d'aquest local.

Es a dir, I'tis i aplicacié de la categoria de “Islamic
business” o negoci islamic, comporta unes evidents
limitacions que impideixen que aquesta s'apliqui a
tots els negocis i activitats empresarials promogu-
des per persones d'origen musulma. Un negoci isla-
mic seria aquell que es defineix, en quan a serveis i
productes conformes a la tradicio islamica, que s'a-
drecen especificament (i sovint, de forma exclussi-
va) al col.lectiu musulma, com a forma d'afavorir i/o
garantir el manteniment dels principis i prescrip-

cions propies a la fe islamica. Aquesta definici¢ es
centraria en la iniciativa del comerciant o empresari
per a dedicar-se a una activitat o servei que s'adre-
Ga principalment a cobrir una demanda que prové
del mateix col.lectiu musulma. Si, en canvi, la defini-
cio caracteritzés aquestes activitats en virtut del
tipus de clientela, ens trobariem també amb molts
més problemes, ja que en la practica alguns comer-
¢os (com les botigues de queviures, que també sén
carnisseries on despatxen carn halal) també tenen
clients que no pertanyen al col.lectiu musulma.

6.2. La produccié i comercialitzacié de carn
halal

Els primers comergos que es vinculen amb aquesta
categoria de negoci islamic han estat les carnisse-
ries musulmanes. La venda de productes carnics i
derivats, aixi com d'altres aliments que han estat
elaborats d'acord amb les prescripcions alimenta-
ries islamiques, rebent la categoria halal, ha aug-

MAPA 2. Oratoris i carnisseries musulmanes al barri del Raval de Barcelona (1996-2006)

Raval, |99; ;::42@%

Raval, 2006

<Y

T\

Q‘L—-:I | : Consall lskimic
D,t::nfj LS

Font: Elaboracio propia

DocumentsiEV ed.



mentat espectacularment en els darrers anys. La
mostra ha estat la proliferacié de carnisseries i esta-
bliments on s'oferia aquest tipus de productes. La
comparacié entre dos mapes que situen aquests
establiments en la trama urbana del barri del Raval
a Barcelona, ens indica la progressio¢ d'aquestes ini-
ciatives comercials (mapa 2).

Practicament, en bona part de les poblacions on es
concentra poblacio musulmana d’origen immigrant,
existeix un o més establiments d'aquest tipus
(alguns d'ells s'han obert avantgant-se fins i tot a |'o-
bertura d'un local comunitari de pregaria), el que
mostra clarament I'existéncia ja d'un mercat amb
una demanda en potencial creixement. Un mercat
gue s'inicia gracies a I'empenta i iniciativa d'uns pri-
mers comerciants, obrint el terreny per a molts
altres i afavorint, al mateix temps, la creacio d'altres
comergos parallels. Aquests foren els que poten-
ciaren la produccio de carn halal, mostrant als
empresaris carnics i als escorxadors de Catalunya
la necessitat d'obrir-se a aquesta nova i creixent
demanda de productes el.laborats d'acord amb els
principis musulmans. Es tracta d'un mercat molt
especific perd que tenia tots els indicis de créixer
rapidament, el que ha portat a alguns empresaris
carnics a decidir-se a produir carn halal, incloent-la
dins dels habituals processos d'el.laboracié, submi-
nistrament i distribucid, contratant escorxaires
musulmans que se encarreguin del sacrifici (°).

D’aquesta manera, cada vegada hi ha més escorxa-
dors a Catalunya en els que es sacrifica d'acord
amb el rite musulma, el que suposa la progressiva
consolidacio d'aquest mercat (7). Generalment, la
inversié especifica que han de fer els escorxadors
¢és reduida, i en el cas en que s'hagin de fer, es
segueixen criteris de rendibilitat economica). Es
podria dir que s'ha produit una doble acomodacio,
tant del sistema productiu tal com s'organitza en
aquests escorxadors industrials per encabir I'espe-
cificitat islamica durant el sacrifici de I'animal, com
dels propis comerciants musulmans, que han hagut
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d'adaptar-se a unes estructures de produccié i dis-
tribucio ja existents. Respecte al personal que havia
d’'encarregar-se del sacrifici, s’ha produit una impor-
tant evolucié. En un primer moment, havien estat els
propis carnissers els que s'ocupaven d'aquesta
tasca. El procediment era el seglient: el comerciant
contactava amb I'empresari carnic i li encarregava
el nombre d'animals que necessitava; posterior-
ment, aquest comerciant rebia un horari en el que
podia anar a |'escorxador per tal de sacrificar les
peces, portant-se-les ell mateix a la botiga o deixant
que ho fes més tard I'empresari carnic. Ara, davant
de l'augment del volum d'aquesta produccio, sén
els mateixos escorxadors els que contracten a tre-
balladors musulmans per a desenvolupar aquesta
tasca, si bé en alguns moments de forta produccié
(per exemple durant la celebracio de la festa del
sacrifici, o aid al-adha), altres persones contracta-
des per aquests comerciants intervenien en les dife-
rents parts del procés productiu.

L'existéncia d’escorxaires musulmans contribueix a
tranquil-litzar la comunitat musulmana, davant la
possibilitat (real, encara que dificil que es produeixi)
de que la carn halal pogués barrejar-se o entrar en
contacte amb les altres no desagnades. En alguns
escorxadors, la feina dels escorxaires no es limita
unicament al sacrifici, sin6 també a I'especejament,
elaborant productes que s'adrecen directament al
consum, el que contribueix a garantir encara més, el
control sobre aquesta produccié.

Les carnisseries musulmanes s'incorporen plena-
ment en el cercle de distribucid mitjangant els
camions i furgons isotérmics que cada empresari
utilitza per repartir els productes als seus clients. La
periodicitat amb que es distribueix la carn depén del
volum de vendes del propi establiment i, en aquells
on es duu a terme una venda diaria important, és
habitual que la distribucio sigui diaria o, com a
maxim, cada dos dies. Durant les dates festives
assenyalades en el calendari musulma, aquest
volum de produccid, distribucid i comercialitzacié

6. A Espanya, com a la resta d'Europa, el desenvolupament d'aquesta estructura de produccio i comercialitzacié de carn apte pel consum de musulmans, ha

suposat un procés de regulacio juridica i d'institucionalitzacio d'aquest mercat. Dins del marc legal que regeix la produccio i distribucio de carns fresques (Reial

Decret 147/1993, de 23 de gener), només hi ha un aspecte que podria afectar al sacrifici musulma: la llei disposa la necessitat d'atordir préviament I'animal que

s'ha de matar. Respecte aquesta qliestio, a Espanya, el Reial Decret 54/1995, de 20 de gener, que actualitza la legislacié espanyola per ajustar-la a I'europea

en matéria de proteccié dels animals en el moment del sacrifici inclou, en el seu article cinque, apartat segon, una referencia especifica al sacrifici per motius reli-

giosos: "en el caso de animales que sean objeto de métodos particulares de sacrificio, requeridos por determinados ritos religiosos, no seran de aplicacion los

requisitos relativos al aturdimiento para su sacrificio". No hi ha més referencies legals especifiques per al sacrifici musulma, com tampoc existeix obligacié algu-

na per a que els escorxadors que produeixin carn halal tinguin que estar inscrits en cap registre oficial: qualsevol escorxador autoritzat amb nimero de registre

sanitari pot realitzar el sacrifici segons el ritu musulma sempre i quan disposi del personal adeqiat, i la geréncia de I'establiment estigui d’acord.

7. Veure la guia La festa del sacrifici, elaborada per la Direccid General d'Afers Religiosos de la Generalitat de Catalunya (novembre de 2007).
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FOTO 11. Distribucido de productes halal en una
gran superficie comercial

Font: Jordi Moreras

es dispara, representant el principal periode de
guanys d'aquests establiments.

La condicio halal d'aquests productes resulta d'un
proces d'elaboracié en el que participen comer-
ciants o empresaris musulmans. Sén fruit, doncs,
d'unes iniciatives privades, amb una orientacié cla-
rament economica, i que es sustenten a partir del
grau de confianga que aquestes iniciatives generen
en el conjunt dels col.lectius musulmans. Es dona
per fet aquest principi de bona voluntat que s'incor-
pora en tals iniciatives, pero sempre pot haver lloc
pel dubte. En altres paisos europeus, la manca de
regulacio de I'us de la categoria halal, especialment
a partir del moment en que aquests productes
generen un volum de negocis considerable, ha por-
tat a situacions clarament fraudulentes, que ha
generat fort desassosec entre els col.lectius musul-
mans. A Espanya, |'Us de la categoria halal es defi-
neix explicitament en l'article 14 de I'Acord de
Cooperacié de 1992. En ell es formulen els princi-
pis que han de regular la seva aplicacio, atorgant a
la Comissio Islamica d'Espanya la potestat per apli-
car la categoria halal a tots aquells productes ela-
borats d'acord amb els principis de la llei musulma-
na, i per tant de poder aplicar una taxa per I'us d'a-
quest certificat halal.

Si per llei és la Comissio Islamica d'Espanya I'enca-
rregada de supervisar que aquesta produccié s'a-
justi al que requereix la llei musulmana, el cert és

que aquesta verificacié ha estat practicament
absent en els diferents escorxadors de Catalunya.
Com a intent de regular aquest ambit de produccio
(deixant a banda el de la comercialitzacio, molt més
dificil de supervisar) en 1999 es crea l'Instituto
Halal, promogut per Junta Islamica, entitat que en
aquell temps dirigia la Federacion Esparfiola de
Entidades Religiosas Islamicas. Aquesta entitat
(www.institutohalal.com) ha volgut convertir-se en
I'entitat oficial reguladora de I's de I'etiqueta halal
en productes alimentaris i d'altres tipus, establint
convenis amb algunes administracions locals i auto-
nomiques, i contractes amb diferents empreses del
sector alimentari. Gracies a aquesta iniciativa, el
mon de la produccio halal ja no només es limita a
empreses creades per musulmans, sin6 per moltes
altres empreses del sector alimentari, que han vost
en aquest mercat una oportunitat per ampliar I'a-
bast dels seus productes. El fet de que avui en dia,
sigui possible comprar un producte carnic amb el
segell halal, en una gran superficie comercial, és la
millor prova de com aquest tipus de productes
comencen a sortir del seu ambit comunitari imme-
diat i concret.

6.3. Les noves botigues del barri

Les iniciatives comercials desenvolupades per
empresaris d'origen musulma, s'incorporen dins
d'un teixit comercial preexistent, condicionat per
dinamiques i circumstancies propies. Tot projecte
comercial no es limita només a definir els produc-
tes que es volen oferir; es tracta també de conéi-
xer el tipus de demanda que aquests poden pro-
vocar, aixi com de les condicions del context on
es vol emplagar I'establiment. El coneixement de
les condicions del mercat és un dels primers ele-
ments que ha de controlar I'emprenedor d'origen
immigrant que es decideix a obrir un negoci, encara
que aquest s'adreci especificament a una demanda
molt especialitzada. La mobilitzacié de recursos, tant
humans com materials de que disposen aquests
empresaris-comerciants, poden expressar-se a través
de l'explotacio de les xarxes socials étniques (en la
contractacio de la ma d'obra, en |'aprovisionament, i
fins i tot en la publicitat) o desenvolupant negocis
familiars que comptin amb la participacio de diferents
membres del grup familiar extens.
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FOTOS 12, 13 i 14. Exemples de concentracio comercial (Raval, Barcelona).

Font: Jordi Moreras

La proximitat d'aquests locals comercials amb les
zones de residéncia dels col.lectius de referéncia,
ens fa parlar d'una determinada concentracié en
I'espai urba. La concentracio suposa, abans que
tot, una proximitat espacial, criteri fonamental on
poder sustentar les xarxes socials que es desen-
volupen a l'interior dels col.lectius immigrants. El
principi de densitat, que indica una major afluén-
cia de relacions, creix en la proximitat, on els Ili-
gams familiars i d’amistat donen sentit i ordre a
aquests patrons de concentracié espacial prefe-
rent (8). De fet, aquests espais comercials també
es converteixen en punts de trobada i de convi-
véncia comunitaria, on es facilita i intercanvia una
molt variada informacio. Les noticies que interes-

sen a la comunitat ocupen un espai fix en aquests
comergos, junt amb la resta de productes que
estan exposats en els aparadors. En parets i
estanteries hi son freqlients les targetes i rétols
que informen de diferents serveis (instal-lacio
d’antenes paraboliques, girs i enviaments al pais
d'origen), demandes (col-laboracié economica
per cobrir les despeses del trasllat del cadaver
d'un membre del col.lectiu) i informacions (horari
de pregaries en la mesquita local).

D'aquesta manera, aquests espais comercials
actuen com a punts de referéncia comunitaria
dins del marc local. La concentracié espacial d'a-
quests locals contribueix a delimitar el context
comunitari dins de la trama urbana. Sobre aquests
espais, carnisseria, locutori, cafe, associacié cultu-
ral o mesquita, es defineix i s'ordena socialment la
comunitat, malgrat que entre un i altre no sempre
s'estableixi cap vincle o continuitat. Podem trobar
casos en que el propietari de la carnisseria sigui un
dels promotors de I'oratori, i que col-labori directa-
ment en el seu manteniment, el que no vol dir que la
mesquita s'autofinancii a través de la venda de carn
halal, o que I'imam sigui I'encarregat de certificar
aquests productes. En definitiva, si bé aquests
locals exerceixen de pols de referéncia per a la
comunitat, la relacio que els vincula no segueix un
patro instituit, sind que aquesta es defineix a partir
de la relacio que mantinguin els actors individuals
d'unes i altres iniciatives.

8. Aquesta concentracié ha generat queixes per la competéncia que es considera que aquestes iniciatives comercials feien amb les autoctones. Tal proliferacio

comercial s'acostuma a explicar per les suposades “facilitats” que reben els comerciants estrangers per part de I'administracié municipal. S'argumenta també

que l'aparicio d'aquests comergos provoca el tancament de comergos tradicionals, doncs els hi treuen la clientela. Pero de fet, es tracta d’arguments general-

itzats que, sovint, no tenen cap mena de fonamentacié i que es propaguen a través del rumor, com a mecanisme de distorsié no contrastat. Més enlla d'aque-

stes afirmacions, el que cal assenyalar és que algunes d’aquestes iniciatives han partit d’aquesta situacio de crisi, adaptant-se a ella com a forma de trobar una

via per situar-se en el mercat. Han descobert que, en aquestes circumstancies, la competéncia que podrien plantejar-lis els petits comergos autoctons no seria

gaire forta, i que podrien superar-la faciiment aplicant determinades estratégies o oferint productes especifics, quelcom que no podria assumir aquest teixit com-

ercial existent.
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FOTOS 15 i 16. Carnisseries islamiques (Raval, Barcelona).

Font: Jordi Moreras

La proliferacié del nombre de carnisseries musul-
manes sens dubte contribueix a afavorir el con-
sum de carn sacrificada segons el rite musulma, i
a acomplir un dels preceptes alimentaris islamics.
Pero no es pot establir una relacié directa entre
augment del nombre de carnisseries i augment de
la religiositat en el si d’aquests col.lectius. De fet,
tal com hem pogut veure en els mapes del Raval,
I'oferta que avui existeix en aquest barri probable-
ment sobrepassa la demanda que es pugui gene-
rar. Caldria controlar altres factors no tant vincu-
lats amb una logica de mercat, sind a criteris de
preferencia d'acord amb I'origen nacional del pro-
pietari, o de confianga per unes o altres carnisse-
ries, per tal d'explicar aquesta sobreabundancia.
Altres establiments que també ofereixen produc-
tes amb contingut religios poden estar facilitant
una observanca religiosa més intensa, i fins i tot
més ortodoxa. Ja sigui en comergos d'alimentacio,
locutoris o llibreries, s’anuncien i mostren objec-
tes rituals islamics (catifes d'oracio, rellotges que
anuncien les cinc oracions, subha), vestimentaris
(gandura-s, hijab-s, tarbush) o audiovisuals (gra-
bacions de sermons, recitacions de I'Alcora, vide-
os amb conferéncies). Es evident que es produeix
una relacio directa entre I'oferta i la demanda d'a-
quests productes, perd dificilment podem inferir
del volum d'aguesta demanda algun indicador

: | :mamlﬂ N
| CARNKERA ISLAMKA | .:’m"""""’f_"!_r:

T

que ens mostri el grau de 'observancia religiosa,
o l'orientacié doctrinal que la guia.

Altres serveis i productes, en quan a que han
pogut ser assumits per altres estructures de pro-
duccio ja existents a través d'una inversié econo-
mica minima (%), o bé perqué han generat iniciati-
ves empresarials especifiques, son elaborats a
Catalunya o en altres parts de I'Estat espanyol.
No obstant, hi ha d'altres que segueixen sent
importats dels paisos d'origen, pero que cada
vegada arriben d'altres paisos europeus on exis-
teix un nombre d’empresaris musulmans més ben
implantats (com Franga, ltalia, Belgica o el Regne
Unit, entre d'altres)('°). El volum creixent d'aques-
tes importacions ha afavorit que antics comer-
ciants s'hagin transformat en importadors d'a-
quests productes, proveint als diferents establi-
ments presents en territori catala. Alguns d'a-
quests productes, no només alimentaris sind
també d’altre tipus (com els mobles, els cosmé-
tics, la roba o productes de consum audiovisual),
connecten a nivell transnacional iniciatives
empresarials, productives, de distribucié i comer-
cialitzaci¢, protagonitzades per actors individuals
que aprofiten els lligams familiars com a forma de
garantir la connexio entre tots quatre ambits. Ja
sigui a nivell formal o informal, aquestes xarxes

9. Un cas significatiu el presenten els serveis bancaris i financers que algunes entitats d’estalvis estan proposant per a cobrir la demanda que

expressen els col.lectius musulmans, i que s'adeqiiin als preceptes islamics en matéria d'usura (veure La Vanguardia, 19 de marg de 2006).

10. La proximitat amb la frontera francesa ha afavorit el desenvolupament d'iniciatives d'importacio a petita escala, a través d'un continuat transit de

furgonetes que, aprofitant I'abséncia de controls fronterers i I'escas volum de material que aquestes transportaven, han permés establir una primera

xarxa de distribucio amb una clientela emergent (ens estem referint basicament al col.lectiu marroqui), que planteja una forta competéncia a les

primeres empreses de produccio i distribucio a Catalunya.
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faciliten un transit intens de bens i serveis que
generen efectes contrastables en context d’ori-
gen i en context migratori ('").

6.4. Independéncia economica o dependén-
cia ideologica?

El conjunt de totes aquestes iniciatives comer-
cials i empresarials desenvolupades a Catalunya
genera un volum de capital que, probablement,
encara queda forga lluny del que representa a
altres realitats europees. Amb tot, aquestes ini-
ciatives, en quan a que responen a interessos par-
ticulars dels seus promotors, i malgrat que molts
d’ells contribueixen de manera activa a finangar
alguna de les iniciatives que son promogudes per
les comunitats musulmanes locals, no poden
cobrir el conjunt de despeses que suposa quoti-
dianament el manteniment d'oratoris i altres
espais comunitaris. Per part d’empresaris d'ori-
gen musulma a Catalunya, que podrien contribuir
de manera efectiva al finangament de nous pro-
jectes de creacido de mesquites al pais, sovint
s'expressa un sentiment de desconfianga envers
els responsables comunitaris que han de gestio-
nar aquests projectes. La seva manca de profes-

FOTO 17. Panell on s'anoten les aportacions eco-
nomiques dels membres de la comunitat (Mesquita
al-Fath, L'Hospitalet de Llobregat)

Font: Jordi Moreras
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sionalitzacio (de fet, no existeixen responsables
comunitaris que estiguin al front dels oratoris de
Catalunya i que rebin una retribucié econdomica
per tal de dedicar-s’hi exclussivament a aquesta
tasca), o d'esperit empresarial per a gestionar
aquests projectes, ha estat considerat com un fre
a la confianga en aquests responsables per part
d'aquells que haurien de finangar-los.

Quelcom semblant es podria dir respecte a la intro-
duccio de capitals financers provinents d'altres paisos
musulmans, per tal de contribuir en projectes relacio-
nats amb els musulmans a Catalunya. En contra del
que acostuma a ser un argument forga habitual, I'islam
a Catalunya no es financia per part d’aquests capitals,
i ni els estats marroqui o saudi “paguen la mesquita i
els imams”, com brama el rumor popular. Si aixo fos
aixi, no existirien les precarietats economiques que fan
que els locals que ocupen oratoris musulmans a
Catalunya estiguessin en les condicions en que es
troben, ni la gran majoria dels imams es trobarien
sense contracte i sense una retribucié digna i conti-
nuada. No es pot negar que pels governs citats, entre
d'altres, la possibilitat d'influir en la configuracié de
lislam a Espanya (o a Europa) és quelcom que figura
en els seus anhels. Perd una altra cosa és que
aquests hi estiguin en disposicio de fer-ho. Abans
que res, és precis que hi comptin amb actors indi-
viduals i institucionals que actuin com els vale-
dors dels seus interessos, per aixd els diferents
governs intenten moure les seves peces. Pero
aixd no sempre es concreta en una aportacio eco-
nomica quantiosa, que en el cas en que sigui aixi,
acostuma a vincular-se amb projectes que impli-
quin o bé la construccié d'un gran centre cultural
musulma, o bé la creacio i manteniment d'una ins-
titucio de representacio o de formacio adregcada
al propi col.lectiu musulma. Aquests projectes
son els que permetrien identificar els interessos
d'aquests governs per tal de fer-se present en la
realitat musulmana de Catalunya.

Ara bé, existeixen altres camins d'entrada de capi-
tal, gestionats d'una manera més directa i sense
passar per una logica estatal concreta, i que faci-
lita que persones que acumulen importants

11. La connexio transnacional que es desenvolupa a través d'aquestes activitats comercials facilita també el trasllat de practiques de consum entre

paisos musulmans i Europa. Diversos autors (Boubakeur, 2005; Haenni, 2005) han proposat suggerents reflexions respecte la conversio de deter-

minants elements que acompanyen I'observanca religiosa islamica, en productes de consum. Haenni parla del desenvolupament d'un “islam de mer-

cat”, com a expressio de les transformacions que es produeixen en el si del mon musulma, on el desencant dels projectes islamistes, ha portat a un

creixent cristalitzacié d'una religiositat individualista, poc militant, i que suggereix una nova forma d’intercanvi entre el camp religiés i el camp

economic. Noves pautes de consum, d'acord amb una série de principis morals i étics islamics, sén compartits entre col.lectius musulmans d'Europa

i dels paisos d'origen, generant modes i tendéncies. No en va, bona part dels hijab-s que es venen a Catalunya son elaborats a Turquia, d’acord amb

un estil particular que contrasta amb altres practiques més tradicionals de les dones musulmanes per cobrir els seus cabells.
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sumes de capital, facin donacions concretes i
puntuals a projectes que son formulats per
col.lectius musulmans europeus. Agéncies
supraestatals com la Lliga pel Mon Islamic
(Rabitat al-‘alam al-islami) es constitueixen com
a intermediaris que poden facilitar la connexi¢
entre projectes i inversors. Aquesta és una possibi-
litat que es troba a disposicid de les comunitats
musulmanes catalanes, malgrat que fins ara no ha
estat gaire emprada. Altra, que desconeixem que
s'hagi fet a Catalunya, perd que és practica corrent
en altres paisos europeus amb presencia musulma-
na (com a Franca o el Regne Unit), passa pel fet
d'anar a buscar aquests inversors, presentant-lis
directament aquests projectes, a través de contac-
tes personals que es fan en aquests paisos.

L'alternativa de comptar amb capitals que provin-
gui de fora de les mateixes comunitats és un fac-

tor que probablement caldra contemplar de cara
al futur, mentrestant no s'aconsegueixin altres
mecanismes d’autofinangament. La principal
objeccio que es presenta a I'entrada d'aquest
capital és que suposi un determinat peatge ideo-
logic i/o doctrinal. En altres paisos europeus,
pero, s'ha pogut veure que aquesta suposada
influéncia, en ser contextualitzada, acaba adqui-
rint una relevancia molt més feble del que es pen-
sava. No obstant, també cal considerar que exis-
teix un factor que limita I'entrada d'aquest capital,
com és el fet de disposar d'uns responsables
comunitaris suficientment preparats per tal d'en-
carregar-se de gestionar projectes dotats d'un
capital important. L'entrada d'aquestes aporta-
cions financeres exteriors, quan es faci, eviden-
ciara I'existéncia d'un teixit més professionalitzat
de responsables comunitaris musulmans a
Catalunya.
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7. ELS CONFLICTES AL VOLTANT
DE LA PRESENCIA DE L'ISLAM




A Europa, la visibilitat de I'islam adquireix dimen-
sions nacionals diferents. De la mateixa manera, els
conflictes que s'han generat al voltant d'aquesta
presencia també han adoptat formes diverses. Tots
ells es relacionen amb I'encaix de l'islam i dels
musulmans en |'espai public europeu. Les polémi-
ques entorn la publicacio del llibre Els versicles
satanics de Salman Rushdie i sobre el vel islamic a
Franca, els anys 1988 i 1989 respectivament, varen
ser el testimoni de les primeres reivindicacions dels
musulmans en I'espai public europeu. Des de lla-
vors fins l'actualitat, les diferents reclamacions
entorn al reconeixement d'aquest col.lectiu no
nomeés s'han enfocat des d'una perspectiva de
respecte dels seus principis i practiques doctri-
nals, sind que també s'ha orientat de cara a pro-
moure la seva condicio d'actors socials. Tals recla-
macions han tingut una resposta desigual per part
dels diferents estats europeus, d'acord amb la
dimensio quantitativa i social de cada preséncia
musulmana nacional. En paral.lel, pero, a aquestes
demandes de reconeixement, també s'han produit
reaccions contraries a tals demandes. Les opinions
publiques europees, si bé no han donat mostres
d'oberta hostilitat envers els musulmans, en el con-
text post 11-S, si que han reaccionat en clau de
sospita i recel davant de les possibilitats reals per a
que l'islam s'integri plenament a Europa. Amb el
debat de fons sobre I'adhesi¢ de Turquia a la Unié
Europea, les argumentacions que han atribuit una
dificultat intrinseca a aquests col.lectius per tal de
formar part de la realitat europea, sembla haver-se
convertit en una afirmacio recurrent.

L'amenaca real del radicalisme yihadista després
dels atemptats de Madrid i Londres, o 'assassinat a
Amsterdam del realitzador holandés Theo van
Gogh, segueixen estant en el record fresc d'unes
conciéncies europees que segueixen tement, ja no
només per la seva identitat, sind també per la seva
seguretat. L'efecte contrari d'aquest recel social
sobre el reconeixement dels drets civils dels musul-
mans, ha fet que des de diverses instancies s'abor-
dés el perill que aixo representava pels musulmans,
en forma de discriminacio religiosa i/o islamofobia.

Els conflictes generats entorn la presencia musul-
mana responen a logiques propies a un context
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nacional concret. Es a dir, la prevaléncia que unes
o altres polémiques ha presentat en determinades
realitats nacionals (el recurrent cas del vel islamic
a Franga, els anys 1989, 1994 i 2008), no neces-
sariament ha estat reproduida en altres contextos
nacionals on, en canvi, s'han donat altres polémi-
ques i debats. Els conflictes nacionals no ho son a
nivell europeu, perod si serveixen per activar reac-
cions i situacions conflictives respecte a altres cir-
cumstancies que es relacionen amb aquesta pre-
séncia. En altres paisos europeus que, d'acord
amb les condicions especifiques de la preséncia
musulmana, aquestes polémiques s'han resolt de
manera diferent, o bé han generat alternatives pro-
pies. A Catalunya, la qliestio que fins 'actualitat ha
generat un debat més intens, tant per la dimensio
dels conflictes que ha provocat, com per la com-
plexitat d'alternatives per resoldre'ls, ha estat I'ober-
tura d'oratoris musulmans ('2).

Les hemeroteques revelen que des de l'any 2001,
Catalunya ha estat testimoni de diversos conflictes
davant l'obertura i ubicacio des oratoris musulmans
(veure grafic 3). No obstant des de llavors fins I'actua-
litat, s'observa una tendéncia a la baixa en el nombre
de noticies que apareixen en la premsa. El punt algid
en aquest tractament intensiu va ser la la polémica de
Premia de Mar. Des de llavors fins ara, s'han produit
sucessos puntuals que mostren la reproduccio d'a-
questes polémiques, si bé amb una ressonancia
mediatica molt menor.

Es fa dificil determinar qué és el que contenen aques-
tes polemiques anti-mesquita: podem afirmar que una
part de la nostra societat ha passat del recel i la des-
confiancga en relacio a la preséncia musulmana a l'ex-
pressio de sentiments obertament xendfobs? No és
facil trobar una resposta coherent a aquesta questio.
Qualitativament, s'observa una progressio d'aquestes
expressions, no només pel fet que recorren a un major
grau de violencia fisica o simbolica (de les pintades
xenofobes als incendis provocats), sind que han pas-
sat de ser protagonitzades per petits grups radicals a
mobilitzar una reaccié veinal que ha adoptat altres
mecanismes de pressio social davant els ajuntaments.
La tensio social que aquestes expressions col-lecti-
ves han generat en les principals ciutats catalanes,
és indicador de les barreres d'incomunicacié que

12. Al llarg de la década 1997-2007, s'han generat successives polémiques al voltant de la creixent visibilitat de les expressions que es vinculen amb

la preséncia musulmana. L'intensiu tractament mediatic d'aquestes situacions, ens permeten mostrar el contingut d'aquestes polémiques que, més

enlla de les sorgides davant I'obertura d'oratoris, s'han centrat en giiestions vinculades amb les relacions de génere en aquests col.lectius (en espe-

cial, respecte I'is del hijab per part de dones musulmanes, i en relacié amb determinades practiques matrimonials -que, sovint, no tenien res a veure

anb la doctrina religiosa islamica), i en contextos socials molt concrets (com seria I'escola publica).
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s’estan aixecant en els actuals barris d'immigracio.
Una de les conseqliéncies més preocupants d'a-
quests actes és que estan creant un precedent con-
flictiu en les relacions entre collectius en el si d'a-
quests barris, i que dificulten considerablement els
marges d'aquesta convivencia. La proximitat que
implica compartir un mateix espai urba, una serie de
serveis i atencions, aixi com la proliferacié de les pri-
meres iniciatives comercials propies d'aquests col.lec-
tius, esta generant en aquests contextos una percep-
ci6 social de la presencia immigrant molt més elabo-
rada. El que no vol dir necessariament que sigui més
matisada, ja que els estereotips siguin reproduint-se a
través dels rumors, que continua sent en aquests
barris el mecanisme de propagacié més potent i des-
envolupat. Per exemple, les reaccions veinals contra
l'obertura d'un oratori musulma han estat interpreta-
des com a forma de reaccionar davant del que es con-
sidera una ocupacio del territori, no tant per I'existen-
cia d'un local amb finalitat religiosa, sind per la seva
capacitat potencial d'atreure nous residents d'origen
musulma al barri, el que s'anuncia com a causa de ['i-
nici d'un procés de degradacio social del barri, i I'e-
fecte sobre determinats factors, entre d'altres sobre la

FOTO 18. Pintada racista (agost 2005).

Font: Jordi Moreras

pérdua de valor dels habitatges. Per tant son reac-
cions que tenen un evident factor de territorialitat, de
reclamacié d'un Us en exclussivitat de I'espai public,
que sén ampliament compartides per part del veinat
que les acaba relacionant amb altres expressions d'a-
questa presencia formant un tot compacte que, alho-
ra, és també explicatiu i justificatiu de les seves reac-
cions. Per altra banda, els seus arguments parteixen

GRAFIC 3. Nombre de noticies aparegudes a la premsa catalana en relacié als conflictes
amb els oratoris musulmans (octubre 2001-marg 20086).
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d'una seérie d'asseveracions no contrastades i prejui-
cioses que, no obstant, s'accepten com a punt de
partida per a exposar les seves queixes. Potser abans
que els responsables politics (i que, fins i tot, els inves-
tigadors socials), els veins d'aquests barris han estat
els primers que han sabut interpretar |'aparicio d'a-
quests espais comunitaris com a indicadors del grau
d'assentament d'aquests col.lectius en la nostra
societat, perdo també —segons la seva perspectiva-
com a factors que poden generar una potencial con-
flictivitat social.

Vull formular una analisi estructural d'aquests conflic-
tes, aportant els punts de vista dels diferents actors
implicats en ells, com a forma de mostrar les multiples
dimensions que s'hi veuen reflectides en aquestes
polémiques. Ho faré a partir de I'analisi i seguiment de
diferents conflictes produits a Catalunya entre abril de
2000 i novembre de 2004. Aquests casos se'ns pre-
senten especialment interessants d'analitzar, ja que
de fet estan posant a prova dos elements fonamentals
de la nostra conformacié com a societat democratica:
I'espai public com a marc on es desenvolupa aquesta
convivencia ciutadana en igualtat, i la participacio
social com a mecanisme d'expressio de la condicio
ciutadana. De fet, el caracter simbolic que implica I'o-
bertura d'un espai religiés d'aquestes caracteristi-
ques, N0 NOME&s suposa un contrast respecte a altres
simbologies de la tradicio cultural-religiosa propia,
sind també amb altres simbologies civils, com és per
exemple la reivindicacié de I'espai public com espai
fonamentalment secularitzat.

L'estudi d'una realitat social que és interpretada com
a conflictiva, comenga analitzant les opinions que la
jutjen com a tal. Sempre es considera que els actors
que participen en un conflicte tenen la seva propia
versio dels fets. Tot analisi hauria de procurar conéixer
i valorar les opinions d'uns i d'altres sempre dins d'un
context concret, i sense considerar que uns punts de
vista siguin més "objectius" que d'altres, o que con-
tinguin un major contingut de "veracitat". Davant de
determinats conflictes en els que s'ha expressat una
polaritzacié extrema entre els arguments d'uns i altres,
sempre existeix la temptacié d'adoptar en ['analisi
posicionaments més propers a uns actors, especial-
ment aquells que semblen ser pre-definits per la seva
condici6 de "victimes" d'una situacio de tensio social,
de la que son "culpables" altres actors. Donant per fet
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el caracter plausible de tots els arguments exposats,
el que cal mostrar és la seva pertinencia social en
aquests contextos concrets, de cara a proposar vies
per tal de resoldre la situacio conflictiva a la que s'ha
arribat. Eticament, alguns dels arguments (aixi com
actes o decisions) mostrats al llarg d'aquestes pole-
miques, soén del tot inacceptables si hom parteix del
principi de respecte per les persones, per les seves
idees i creences, aixi com per les seves institucions de
referéncia. Aixo descarta formalment qualsevol lectura
relativista, i reforga I'argument de la lectura contextual
que volem fer, on els arguments no sén rellevants pel
simple fet que siguin expressats en clau victimitzato-
ria, o perqué ho expressi "una opinié majoritaria”, o bé
perqué jo expossin els responsables politics locals.
Des de la nostra perspectiva, la relevancia d'aquests
arguments rau en la seva condicio socialment signifi-
cativa, és a dir, en quan a que expressen idees que
formen part de determinats imaginaris socials (tant
respecte a l'acceptacié i/o negacié del conflicte
social, com en la relacid a mantenir amb les figures
d'alteritat social i cultural), i que els hi donen aquesta
condicié de plausibilitat social.

En la societat catalana seguim estant lligats amb una
tendencia implicita a evitar el conflicte. Expressem un
neguit social davant la idea de que un conflicte pugui
alterar sobremanera el nostre ordre social. Aquesta
forma de pensar les discrepancies ens manté en
aquesta perspectiva bipolar entre aquells que provo-
quen (els culpables) i aquells que pateixen (les victi-
mes) el conflicte. En aquest text pensem el conflicte a
partir de la seva funcio reguladora dels equilibris de
poder que es donen en un determinat context social.
El conflicte es presenta, doncs, com a una construc-
ci6 social elaborada en base a la incompatibilitat o la
manca d'acord entre els interessos de diferents indivi-
dus, grups i institucions, que comparteixen un mateix
ambit social. D'aqui I'interés pel seu estudi, com a ele-
ment de transformacié social, i com a revelador d'a-
quests precaris equilibris d'interessos, que ens porta
a ubicar el conflicte en un determinat context social
(com a forma d'interrogar-se sobre perque el conflicte
es genera en aquest i no en altres ambits, o perqué és
ara i no en un altre moment en que s'expressa), aixi
com a ubicar a aquests actors en un context rela-
cional (que pugui mostrar les implicacions de la
interaccio entre els mateixos, com a motor que
genera aquest conflicte).
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Aquesta visié de conjunt permet, no només situar
els diferents actors que participen activament en
aquests conflictes, sind també situar-los en un con-
tinu relacional. Es un error comprendre tals conflic-
tes d'una manera binaria (veins contra musulmans)
o en forma de triangle de forces (veins-musulmans-
ajuntament). Es més correcte situar aquestes pole-
miques a partir de cinc ambits, conformats per
actors principals i secundaris, que ofereixen dife-
rents planols des dels que interpretar aquests con-
flictes, i que elaboren discursos que es comple-
menten o s'oposen entre si. En el quadre 3 es mos-
tren aquests ambits i s'expliciten els actors que hi
intervenen.

El seglient llistat complementa aquest quadre amb
la descripcio d'alguns dels actors més destacats:

Veins. La queixa veinal respecte a la ubicacio d'un
oratori musulma en els seys barris sovint genera una
mobilitzacio molt activa i ostentatoria, on s'expressa
clarament un rebuig davant aquesta presencia. Els
arguments que susciten aquesta queixa sovint es
recolzen sobre prejudicis i afirmacions no contras-
tades que, no obstant, atorgan legitimitat social a
tals reaccions. La dimensio numérica d'aquesta
queixa publica és molt variable, fet que es subsana
a partir del recurs a estratégies de pressi¢ social,
politica o mediatica que acostumen a ser efectives.

Plataformes ad-hoc. Les queixes veinals s'estructu-
ren entorn a plataformes creades ad-hoc contra I'a-
paricié d'un centre musulma en el seu municipi.
Aquest primer grau d'organitzacié de la protesta,
mostra un lideratges difus, espontani i sovint poc

estructurat, perd que aconsegueix un rapid predica-
ment social. Es a través d'aquest lideratge imme-
diat (i sovint efimer) que els politics locals identifi-
quen els rostres d'aquesta protesta veinal, com a
primer pas per a poder establir contactes i nego-
ciacions per a trobar una alternativa viable al con-
flicte. En el seu argumentari, perd, no només s'ex-
pressen els interessos particulars de les persones
que es mobilitzen, sind que també acaben repro-
duint d'altres que sén promoguts per altres
actors, que també intenten influir en |'orientacio
d'aquestes plataformes al llarg de les polémiques
que es desenvolupen.

Associacions de veins. Els lideres veinals es troben
doblement condicionats davant d'aquestes polémi-
ques: en primer lloc respecte al seu propi lideratge,
en quan a que es veuen superats per una dinamica
de protesta que a vegades no son capagos de vehi-
cular, i en segon, respecte al posicionament a adop-
tar propiament davant I'aparicio d'aquests centres
de culte. Aquestes polemiques esdevenen autén-
tics sotracs a la legitimitat representativa d'aquestes
entitats que sovint es veuen desbordades per unes
queixes veinals que no han pogut reconduir i supe-
rar el conflicte.

Associacions de suport als col.lectius immigrats. En
els municipis on existeix una llarga tradicié de movi-
ments socials, l'associacionisme s'ha implicat en
accions per tal de respondre a aquestes protestes,
reclamant de l'ajuntament un posicionament més
clar a favors dels drets de les persones nouvingu-
des. El seu ferm recolzament a les iniciatives dels
col.lectius musulmans a obrir el seu espai de culte,

QUADRE 3. Ambits del conflicte entorn els oratoris musulmans.

Ambits
Actors Ajuntament Mesquita Veins Entitats Mitjans de
principals socials comunicacio
Actors - Partits politics - Associacions - Instigadors de - Entitats - Comentaristes
secundaris - Oposicio socioculturals les queixes solidaries - Experts i
politica immigrants veinals - ONG's intelectuals
- Lideres politics | - Federacions - Plataformes ad- | - Parroquies - Col.legis
- Administracio islamiques hoc - Grups dialeg professionals
autondmica - Representacions | - Associacions interreligids - Consells assessors
- Administracio consulars de veins - Enquestes d'opinia
nacional - Liders d'opinio en | - Associacions

la comunitat de comerciants
|

Font: Elaboracié propia
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els ha suposat entrar en contradiccié amb els dis-
cursos dels veins, perd també de I'administracio
local, a la que acusen de no haver pres les deci-
sions adequiades per tal d'avancgar-se al conflicte, o
bé per resoldre'l d'una manera satisfactoria per les
diferents parts, i no fer-lo en detriment dels drets
dels immigrants, donant ra¢ a arguments que es for-
mulen sovint en clau xenofoba.

Representants musulmans. Els representants
musulmans també s’han vist superats per aquestes
polemiques que no volien provocar de cap manera.
Com a promotors de la recerca d'una ubicacio per
a la mesquita comunitaria, ells mateixos també han
adquirit un compromis davant del seu propi col.lec-
tiu per a gestionar la seva obertura —després d'ha-
ver sol.licitat d'ells la seva contribucio economica-,
perd que ara es veu frenada per aquestes polemi-
ques. Els contactes frequients que, a partir d'ara, es
mantenen amb els representants veinals i els ajun-
taments per a trobar una alternativa, defineixen un
primer pas, condicionat per la fragil confianga que
es manté entre les parts. En ocasions, aquesta
representacio del col.lectiu es mostra heterogeénia i
poc coordinada, el que dificulta la marxa de les
negociacions, a I'hora de la identificacio correcta
de les interlocucions del col.lectiu.

Poders publics municipals. Avaluen les conseqtien-
cies de les seves decisions, partint de la seva
voluntat per establir el consens i el dialeg entre les
parts. El que es vol evitar és una fractura social i la
reproduccié de noves tensions. La polémica adqui-
reix sovint un rang politic important, el que fa que
se'n ocupin d'ella responsables municipals d'alt
nivell, coordinats directament des del gabinet d'al-
caldia. El tema s'incorpora plenament dins I'agenda
politica municipal, i s'intenta trobar una alternativa
possibilista per a situar la ubicacio definitiva d'un
espai d'aquestes caracteristiques. La recerca d'a-
questa alternativa suposa una posta a prova de la
solidesa de les coalicions politiques que governen
aquests muncipis, observant-se les primeres fissu-
res d'aquesta col.laboracio.

Oposicio politica. La possible rendibilitat politica
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que en la majoria de les ocasions les forces politi-
ques de I'oposicio han recolzat a I'equip de govern,
encara que amb matigos i critiques, també s'obser-
ven en ocasions moviments estratégics i posicio-
naments politics a I'espera de |'evolucié de la polé-
mica. La proximitat de les futures eleccions munici-
pals no només condiciona les respostes dels res-
ponsables municipals, sind també les estrategies
de l'oposicio.

Mitjans de comunicacio. El paper dels mitjans de
comunicacié com a propagadors de les polémi-
ques existents ha estat criticat per part dels res-
ponsables municipals, que s’han queixat freqtient-
ment de la manca de professionalitat i el tractament
superficial amb que aquests han abordat aquests
conflictes locals. El cert és que alguns d'aquests
casos han estat clarament magnificats per la prem-
sa. Cal distingir en el seu tractament, pero, la prem-
sa local que acostuma a ser més coneixedora de la
realitat municipal i comarcal concreta, i la premsa
nacional, més generalista, que incorpora aquestes
polemiques junt amb d'altres que apareixen en
altres realitats catalanes. També cal dir que la
premsa ha prestat més atencié als arguments dels
promotors d'aquestes queixes o als representants
musulmans, enfront el que formulen els poders
publics, sobre els que es projecta sovint una visid
critica. Limperatiu per explicar sintéticament aques-
tes polémiques, contribueix a un tractament media-
tic que afavoreix la simplificacié d'aquests casos.

Actors externs. No cal oblidar a aquells actors que
han intervingut des de I'exterior de la polémica: des
d'ambits politics (des de la direccio del partit poli-
tic que ocupa l'alcaldia, passant per les reaccions
d'altres liders i forces politiques), des d'administra-
cions de rang estatal, autonomic o comarcal, asso-
ciacions de caracter divers (cultural, social, de
recolzament a col.lectius immigrats), sense oblidar
als experts i intelectuals que han nodrit d'opinio als
mitjans de comunicacid, aportant a vegades inter-
pretacions suggerents, perd també despertant
noves polémiques mediatiques que contribuiren a
fer més complexa la resolucio d'aquests conflictes.

que una polémica d'aquestes caracteristiques pot
generar, la converteix en un contundent mecanisme
per a desgastar |'accio de govern local. Malgrat

En I'evolucié d'aquestes polémiques es poden deter-
minar quatre moments, a partir dels quals poder ana-
litzar les dinamiques que es generen, aixi com les
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estrategies d'accié que desenvolupen els diferents
actors implicats.

En un estadi preliminar, els conflictes estudiats mos-
tren com a referéncia constant el context social i
migratori preexistent en aquests barris. En els discur-
sos dels diferents actors apareix la quiestiéo migratoria,
que a vegades és interpretada com la causa que ha
portat al barri nous problemes socials afegits als ja
existents. La percepcié d'una preséncia immigrant
com a potencialment problematica, és I'argument que
esposen algunes veus per a explicar el malestar veinal
existent. En aquest context, que alguns actors no dub-
ten a considerar com a marcat per la tensié social,
algun fet puntual i concret (ja sigui sense relacio amb
I'obertura d'un espai d'aquestes caracteristiques, com
una baralla entre joves, una agresio o un conjunt de
robatoris que son atribuits a nouvinguts, o davant d'al-
gun fet que es derivi del mateix, com seria ['utilitzacio
de l'espai public per pregar, o els problemes d'apar-
cament durant les pregaries col.lectives), serveix com
a fet detonant clau per a que s'expressin les primeres
protestes publiques. En ocasions, l'existéncia d'un
suposat projecte -que a vegades tan sols és aixo- d'o-
bertura d'un espai de culte musulma, es mostra en els
darrers anys com el principal argument de mobilitzacio
veinal en contra d'aquesta preséncia immigrant. La
negativa veinal s'avanga, fins i tot, a la materialitzacio
del projecte, i la informacio de que un grup de perso-
nes immigrades busca un local en la zona, ja és motiu
suficient per a I'especulacio i el rumor. El resultat d'a-
questes mobilitzacions ha estat doble: per una banda,
la pressio social ha fet abandonar en més d'una oca-
si6 les propostes preliminars d'obertura d'aquests
oratoris, i per |'altra, I'extensié de les mobilitzacions, en
forma d'efecte domino vers altres barris i municipis, ha
posat en estat d'alerta a ajuntaments i veins respecte
la seva propia presencia musulmana.

En la fase de desenvolupament del conflicte, és a par-
tir de la protesta veinal on els diferents actors expres-
sen els seus arguments i estratégies. Les protestes
acostumen a limitar-se al barri on es preveia l'obertura
d'aquest espai de culte, si bé la protesta també acaba
extenent-se vers altres barris, conforme creix el rumor
de que es consideren altres espais alternatius per a tal
ubicacio. Els arguments principals que justifiquen
aquestes mobilitzacions insisteixen de nou en la situa-

cio6 preexistent en el barri, recordant les problemati-
ques socials que hi sén presents, tot i anunciant que
de cara al futur, I'obertura d’'una mesquita els podria
agreujar encara més. Tres han estat les raons habi-
tuals que han esgrimit les protestes veinals per posi-
cionar-se en contra: en primer lloc, les molésties als
veins (sorolls) que, segons ells, provoquen aquests
centres; en segon, la degradacié urbanistica (pérdua
de valor dels habitatges) que suposa I'aparicio d'a-
quests espais en els seus barris; i, tercer, perque es
converteixen en pol d'atraccio per a nous musulmans
(ocupacid de l'espai public). Malgrat que aquests
arguments son forca discutibles (3), acompleixen la
seva funcio de nodrir els rumors propagats per
aquests actors contraris a la seva preséncia.

Per altra banda, les estratégies que s'empren en
aquestes protestes son molt variades: des de la pro-
testa formal a I'Ajuntament de la localitat a través d'ins-
tancies adrecades a l'alcaldia, a la recollida de signa-
tures (sovint encapcalades amb textos que declaren
que no es tracta d'una reaccié racista, sin6 d'una res-
posta a les molésties —anteriorment exposades- que
un centre d'aquestes caracteristiques podria produir),
a I'us d'octavetes sense signar i amb clares procla-
mes xenofobes, la creacié de pagines web per difon-
dre els posicionaments i accions d'aquestes platafor-
mes, passant per la penjada de cartells i pancartes
(que, en ocasions, ha establert una clara vinculacié
entre l'oratori musulma i la venda de droga), al recurs
als mitjans de comunicacio (als que denunciar la situa-
cio existent), passant per la constitucio de plataformes
ciutadanes, i per l'organitzacio de manifestacions i
concentracions per reclamar el tancament i/o la retira-
da del projecte d'obertura. Totes aquestes estratégies
tenen com a finalitat darrera, no tant adrecar-se a
aquells que promouen la creacié d'aquest espai de
culte (que no obstant es veuen condicionats per
aquesta resposta ciutadana), sin6 als poders publics
locals. D'una manera explicita es vol pressionar a
I'Ajuntament (i en concret en la figura de I'alcaldessa
o l'alcalde, personalitzant la protesta), per tal que no
doni la llicencia d'obertura a un centre d'aquestes
caracteristiques. En les reclamacions que fan els
veins, sovint no apareix cap mena d'alternativa per 'o-
bertura de la mesquita local, sind que allo que unica-
ment es busca és el seu tancament, o bé 'abandona-
ment del projecte inicial.

13. Dels tres arguments, és el de la perdua de valor de les vivendes el que ha estat contestat pels propis professionals d'aquest ambit, que atribueix-

en 'oscil.lacié de preus de les vivendes a altres factors, entre ells les practiques especulatives o el lloguer de vivendes que no disposen de les condi-

cions d'habitabilitat minimes a persones immigrades. Pel contrari, les comunitats musulmanes de Girona han denunciat que empreses immobiliaries

han apujat els preus dels locals d'una manera desproporcionada, per tal d'evitar que aquests puguin ser llogats o comprats per instal.lar en ells un

oratori musulma (Diari de Girona, 14 de desembre de 2001).
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Des de la perspectiva dels promotors d'aquestes
mobilitzacions, ambdds camins supondrien la resolu-
cié del conflicte existent. No aixi per als col.lectius
musulmans, que seguirien sense comptar amb un
local adeqiat per a la seva practica religiosa comuni-
taria. El que aparentment ha deixat de ser un conflicte
per a uns, es manteé (i s'agreuja) per altres. Avui en dia,
quan encara existeixen casos per resoldre, es fa molt
dificil establir una composicié de lloc i una previsio
futura de la direccio que prendra aquesta questié en
el futur. Per altra banda, la decisio d'alguns ajunta-
ments catalans per a implemantar una série de mora-
tories temporals que limiten l'obertura d'espais de
culte en els seus municipis, ha contribuit a prolongar
la resolucio d'alguns dels cassos plantejats fins el
moment. No obstant, seria possible apuntar tres pri-
meres constatacions, respecte a les alternatives que
han estat elaborades per tal de poder resoldre
aquests conflictes locals:

- en primer lloc, cal reconeixer de que la pressio vei-
nal ha aconseguit, en més d'una ocassid, fer recular
les primeres decisions politiques per tal de trobar
una alternativa al projecte formulat pels col.lectius
musulmans. Els intents per trobar altres locals alter-
natius on poder ubicar aquests oratoris, han topat
amb el mateix grau de protestes, el que ha forgat als
ajuntaments a proposar que aquests espais es
situin en zones industrials o perifériques, allunyades
del nucli urba. La deslocalitzacio espacial i simboli-
ca dels oratoris musulmans que suposen aquestes
alternatives és tant evident, com ho seran —proba-
blement- els efectes en el grau de participacio
social futura d'aquests collectius en la vida del
municipi;

- en segon lloc, i com a conseqiiéncia derivada de
I'anterior, es fa evident el convenciment per part dels
poders publics locals dels dificils equilibris i nego-
ciacions que incorpora haver d'abordar aquestes
noves realitats, davant de les quals la prudéncia
sembla dictar I'adopcié de decisions possibilistes
que no enunciar grans declaracions ideologiques.
Els dubtes, vacilacions i canvis en les decisions
presses del.laten les dificultats de les administra-
cions locals per fer front a una realitat social nova,
sense gaires experiéncies on poder-se inspirar, ni
sense tenir la certesa de I'impacte politic que poden
tenir les seves decisions. Aixo és indicador de la
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inexisténcia d'una reflexio profunda respecte aques-
ta qliestio, a penes considerada fins ara per la poli-
tica local, i que requiriria tant plantejar iniciatives per
gestionar la pluralitat religiosa, com expressar una
clara voluntat de reconeixement i asumpcio de la
mateixa;

- per ultim, comenca a generar-se en el si dels
col.lectius musulmans un sentiment de desconfian-
ca i frustracio, davant les reaccions ciutadanes con-
traries i davant el paper vacil.lant de molts respon-
sables politics locals. Com a resultat d'aixo, s'obren
dos camins, el d'implicar-se en convéncer als sec-
tors no musulmanes de la funcié social i comunita-
ria d'aquests centres musulmans (complicada
tasca, que suposa un canvi d'orientacio d'aquests
mateixos centres, que s'orienten preferentment vers
el seu propi col.lectiu de referéencia, i que ara han
d'elaborar un esforg per explicar a altres interlocu-
tors no musulmans les tasques d'aquest centre), o
bé iniciar un procés de replegament comunitari,
aillant-se del context social on s'ubiquen, trobant en
el col.lectiu musulma els recursos necesaris per a la
propia supervivéncia, i deixant de banda totes les
possibilitats de participacio social.

Ja sigui reals o potencials, I'existéncia de conflictes en
el proceés d'assentament de lislam a Espanya i a
Catalunya, semblaria venir a confirmar les sospites,
socialment assumides, de que tal preséncia presenta
aspectes problematics. Pero de fet - i donant total-
ment la volta a aquest argument-, les polémiques
sobre la ubicacio de les mesquites ens indiquen cla-
rament que és la societat catalana la que reaciona
problematicament davant aquestes noves realitats en
el seu espai public. Tal com s'acostuma a afirmar, ens
trobem davant un problema d'integracio, pero en
aquest cas per incompliment del compromis d'una
part, la de la societat receptora, que no asumeix ni tant
sols el dret d'aquests col.lectius a expressar en lliber-
tat la seva opcio religiosa. Possiblement tenim un pro-
blema, no tant amb l'adaptacio de l'islam, siné de la
seva acceptacio com a minoria religiosa.

Les senyals d'alerta que aquests polémiques han
enceés, indiquen una possible crisi en el model d'aco-
lida de la immigracié a Catalunya. A penes en una
década, laimmigracio ha deixat de ser un factor cojun-
tural per adquirir un format molt més estructural i, pro-
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bablement, ens trobem davant d'una crisi de creixe-
ment: ens hem fet de cop adults (com a societat mul-
ticultural), després d'una molt curta adolescéncia
(com a societat d'immigracio) i encara tenim ben pre-
sent la nostra llarga infancia (com a pais d'emigracio).
L'assumpcio del caracter estable d'aquestes presén-
cies, la incorporacio dels factors culturals i religiosos,
i la inevitabilitat del conflicte que es deriva dels des-
encontres d'una convivéncia diversa, ja no es formu-
len com a hipotétics panorames de futur, sind com a
realitats presents en I'ambit quiotidia.

En vista de les observacions anteriors, em resisteixo a
qualificar aquests conflictes com a religiosos, malgrat
que aquesta sigui la clau que es proposa des de dife-
rents sectors per a comprendre les seves dinamiques.
Potser encara manca més analisi com per elaborar
una interpretacio definitiva dels mateixos, pero sugge-
reixo que probablement estem davant del que
podriem denominar una série de conflictes entorn al
reconeixement i la relevancia de determinats grups
socials en l'espai public. Atribuir tals reaccions (radi-
cals i sense alternativa) davant l'obertura d'oratoris
musulmans en els barris de les nostres ciutats, com a
resultat dels prejudicis racistes i xenofobs de part dels
nostres conciutadans, no aporta res de nou. Alguns
voldrien veure en ells, l'indicador de que en aquests
barris s'ha superat el "llindar de la tolerancia", fal.lacia
pseudocientifica que és citada quan no s'és capag de
proposar interpretacions critiques davant les disfun-
cions del sistema social.

L'analisi dels discursos i els arguments que expressen
els col.lectius contraris a aquesta presencia, perme-
ten donar noves pistes per a interpretar aquestes
polémiques. Recordem que bona part d'aquests dis-
cursos i arguments es dirigeixen envers els poders
politics locals. Tinguem ben present que aquests, com
a institucions encarregades de salvaguardar el bé
public, també es converteixen en una de les principals
instancies de reconeixement social. D'aqui que darre-
ra les queixes per la ubicacié de l'oratori musulma,
aquests col.lectius estiguin reclamant activament l'a-
tencio dels responsables politics. Alguns arguments
plantejen directament el temor de que aquests res-
ponsables rel.leguin a un segon pla les demandes
dels veins. Se'ls exigeix que la seva obligacié ha de
ser consultar amb els implicats les actuacions que els
puguin afectar, i al mateix temps es suggereixen una

série de prioritats, tant en les actuacions ("per al barri
és més prioritari una llar d'infants que no una mesqui-
ta", és un afirmacié forga habitual) com respecte als
collectius als que cal atendre ("els politics deuen
d'escoltar als seus compatriotes, abans que aquells
que han vingut de fora"). Es interessant observar en
aquests casos, la certesa que manifesten els autoc-
tons davant d'un suposat dret de preferéncia davant
els nouvinguts, una mena de privilegi que acompanya
la condicio d'autocton, i que l'arribada de la immigra-
cio sembla posar en qiiestio, ja que s'interpreta com
la pérdua de la seva relevancia social enfront dels nou-
vinguts.

Davant d'aquestes demandes també s'expressa un
evident desencant davant del rol de la classe politica,
i davant les iniciatives que aquesta proposa a nivell
local. En una altra ocasio (Moreras, 2003), he analitzat
somerament la forma en que es decideixen les politi-
ques locals entorn aquesta preséncia musulmana. De
les reaccions socials que aquestes generen, s'obser-
va com darrera d'elles sovint es troba un seguit de
comptes pendents que son exposats als politics
locals. En ocasions aquestes polemiques es conver-
teixen en formidables excuses per tal de poder
expressar publicament el desencant davant les deci-
sions (o la manca d'elles) que els responsables poli-
tics han adoptat en un barri concret.

En definitiva, ens trobem davant d'un génere de mobi-
litzacié ciutadana que, aprofitant un argument senzill
que aconsegueix un elevat gra d'adhesio social (en un
dels casos analitzats, les octavetes de recollida de
signatures, portaven el segiient enunciat: "Vei, veina:
queé prefereixes pel barri: una llar d'infants o una mes-
quita?"; el resultat foren 3.000 signatures en poques
setmanes), explota al maxim la seva potencialitat per
pressionar als responsables politics, tant a través d'ar-
guments numérica (la recollida i entrega de les signa-
tures és un recurs classic), com de preséncia reivindi-
cativa en l'espai public (a través de manifestacions,
concentracions davant la mesquita o I'ajuntament, pin-
tades, octavetes o pancartes). Es tracta d'unes for-
mes de participacio ciutadana que, no només tren-
guen amb les normes pactades de participacio (adop-
tant estratégies de pressio molt intenses), sino que a
més proclamen la seva disposicio a passat factura
politica a aquells responsables politics que no cedei-
xin a les seves reivindicacions.
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El tractament d'aquests reptes depen, en bona part,
de la percepcio que s'elabori del conflicte, aixi com de
les alternatives que es proposin per a la seva supera-
cio. El principi d'evitacié del conflicte, de relegar-lo a
ambits discrets per allunyar-lo de I'espai public no és
la millor manera de tractar-los. Aprofitar la seva capa-
citat per a revel.lar els equilibris de poder existents en
la societat o en l'interior dels col.lectius immigrats, aixi
com el seu component transformador, és la base per
a fer propostes anticipatives (que no merament pre-
ventives) al conflicte. Els conflictes, en definitiva, son
miralls on les societats es reflexen; potser que la imat-
ge que mostrin no sigui del seu agrat, pero ells formen
part, inevitablement, de la seva realitat qliotidiana, i
per tant és millor assumir-los que negar-los sistemati-
cament.

7.1. Notes d'urgéncia davant del projecte de llei
sobre centres de culte

Davant dels conflictes generats a Catalunya en contra
de l'obertura d'aquests espais de culte musulma,
diverses veus s'han pronunciat a favor de la determi-
nacio de les condicions de tipus legal que haurien de
tenir aguests equipaments religiosos. Aquest ha estat
un argument que ha estat enunciat des de dues pers-
pectives politiques diferents, si bé estretament corre-
lacionades entre si. Per una banda, aquesta ha estat
la demanda que han fet nombrosos municipis davant
de les dificultats de regulacio de I'obertura d'aquest
tipus d'espais en els seus territoris, denunciant |'exis-
tencia d'un buit legal entre la definicié d'un marc cons-
titucional de llibertat religiosa, i una practica adminis-
trativa en forma de permisos i llicéncies d'obertura
que no necessariament contempla la dimensié religio-
sa dels espais a regular pels ents locals. Els municipis
reclamen alguna mena d'indicacié que sigui definida
per l'administracié autondmica, per tal d'establir uns
criteris normatius basics per atorgar les llicencies d'o-
bertura d'aquests nous espais de culte.

Per altra banda, i recollint parcialment la demanda feta
des del mon local, 'administracié autondmica (en nom
de la Direccio General d'Afers Religiosos) ha declarat
la seva intencio -tant en I'anterior legislatura, com en
I'actual- de desenvolupar una llei que serveixi per regu-
lar I'obertura dels nous espais de culte (no només isla-
mics, sin6 també de la resta de confessions religioses
minoritaries). L'any 2004, la Facultat de Ciéncies
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de les mesquites ens indiquen

clarament que és la societal

catalana la que reaciona
problematicament davant
aquestes noves realitats en el seu

espai public

—_—
Juridiques de la Universitat Rovira i Virgili va rebre |'en-
carrec de la Direccio General d'Afers Religiosos, per
elaborar un informe juridic sobre la viabilitat d'una llei
sobre els espais de culte musulma a Catalunya. El
document final incorporava una série de recomena-
cions de tipus juridico-tedric, en els que s'insisteix
sobre |'execucio i aplicacio dels marcs legals vigents
(en especial en matéria de llicencies d'activitats i/o
obertura), des de la perspectiva d'una planificacio
urbanistica (seguint els criteris de la llei d'urbanisme
de 2002). Aquest dictamen (que fou complementat
per un breu informe sociologic on es posava de mani-
fest la manca d'aplicacio dels marcs legals existents),
no apostava per la definicié d'un nou marc legal, sind
en tot cas per l'aplicacié i desenvolupament dels ja
existents, sobre els quals la principal competéncia d'e-
xecucio es trobava en mans dels ents locals.

Durant el breu mandat de Jordi Lépez Camps al front
de la Direccio General d'Afers Religiosos, aquest pro-
jecte de llei fou aturat, atenent a una serie de raons de
viabilitat politica en aquelles circumstancies preelec-
torals. En el segon mandat de la sra. Montserrat Coll
com a Directora General, s'ha représ aquest projecte,
amb la voluntat explicita de que pugui veure la llum
durant aquest mandat. Aixi ho va anunciar el vicepre-
sident Carod-Rovira durant la presentacio en el mes
de febrer de 2007 de l'actualitzacio de les dades
sobre el pluralisme religios a Catalunya, o el 2 de juny
d'aquell mateix any durant la seva visita a una mesqui-
ta de Mataré amb motiu de la tercera jornada de por-
tes obertes.

Després d'un periode d'elaboracié i consulta amb
experts, representants de les principals confessions
religioses, i entitats municipalistes, el Projecte de
Llei sobre els centres de culte o de reunié amb fins
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religiosos va ser presentat al Parlament de Catalunya,
per tal de procedir a la seva elaboracio ('4).

A partir de l'aparent coincidéncia d'interessos entre
I'ambit autonomic i el local a I'hora d'expressar aques-
ta voluntat de regular I'obertura de nous espais de
culte (malgrat que les dues entitats municipalistes es
varen abstenir en el moment de donar suport a aquest
projecte de llei), aixi com en relacié a les expectatives
que ha aixecat |'aprovacié d'aquest nou marc legal,
crec convenient elaborar cinc comentaris respecte a
la futura aprovacio d'una llei que preten establir una
série de criteris per a que els ajuntaments puguin fer
front a la demanda de nous equipaments religiosos,
en aquest cas islamics:

1. En primer lloc, cal formular la qgliestio dels impli-
cits que s'incorporen en aquesta proposta de llei, i
que es recullen en el seu preambul. La principal
questio que traspua tot el contingut de la proposta
té a veure amb I'anhel de poder evitar la reproduc-
cio dels conflictes socials al voltant de I'obertura
d'oratoris de determinades confessions religioses,
en especial la islamica. Cap municipi de Catalunya
vol veure com es reprodueix en el seu territori algun
conflicte d'aquestes caracteristiques que, tal com
s'ha mostrat en diferents casos, acostumen a tenir
una complexa resolucié. Ben conscient de |"'impac-
te ambiental" que suposa l'obertura d'alguns d'a-
quests espais de culte, el projecte de llei intenta
minimitzar-lo proposant la definicio d'unes llicéncies
municipals que se centren especialment en aquells
aspectes que, tal com descriu el text del preambul,
evitin de "causar molésties a terceres persones'.
S'oblida que molts dels arguments exposats pels
opositors a l'obertura d'aquests centres, no es
basaven en criteris "objectius" de l'impacte social
d'aquests centres, sin6 en d'altres pressuposits que
dificilment poden ser rebatuts pel contingut d'a-
questa llei.

2. El projecte de llei es fonamenta sobre ['afirmacio
del buit legal en aquesta matéria, el que "ha provo-
cat disparitat de criteris entre els ajuntaments a I'ho-
ra de concedir llicéncies". Respecte a l'existéncia o
no d'un buit legal, cal considerar els comentaris de
diferents juristes, que indiquen que el marc legal
actual segueix sent util per tal de respondre a I'o-
bertura dels espais de culte de les minories religio-

ses, 1 que en tot cas les raons que puguin aportar
els legisladors poden respondre més a qliestions
de tipus politic, que no d'incapacitat d'un marc juri-
dic. Dins la competéncia legislativa municipal, és
possible desenvolupar noves ordenances que
especifiquin algun tipus d'intervencio especifica en
relacio a aquests espais de culte (veure les orde-
nances municipals aprovades pels ajuntament de
Barcelona i Lleida, en 2003 i 2007, respectivament).
L'afirmacio recollida en el segon paragraf del pre-
ambul, donant per fet que "alguna ordenanca i algu-
na moratoria municipals han dificultat I'exercici del
dret de llibertat religiosa", serveix per a considerar
de manera prou negativa la "disparitat" mostrada
pels ents locals davant d'aquesta qiestio. El cert és
que els recursos administratius, com els condicio-
nants particulars que defineixen les respostes politi-
ques locals, generen discreccionalitat, encara que
no arbitrarietat. La interpretacio que en fa aquest
projecte de llei del paper dels municipis en aques-
tes demandes, ha provocat les principals queixes de
les entitats municipalistes, que han criticat la parcia-
litat dels seus redactors, aixi com la voluntat exces-
sivament intervencionista de I'administracié catala-
na, que atempta contra els principis de 'autonomia
local.

3. L'argument principal del projecte de llei es basa
en la reserva de sol public per als equipaments reli-
giosos. La llei d'urbanisme de Catalunya (2/2002,
de 14 de marg) estableix en el seu article 34.4, que
els centres religiosos han de rebre la condicio urba-
nistica d'equipament comunitari i, per tant, es reco-
mana als poders locals que en el seu planejament
urbanistic (tant de nova urbanitzacio com de remo-
delacio o rehabilitacié de barris) facin previsio de sol
reservat per aquests equipaments. Aquests planeja-
ments urbanistics haurien de considerar la possibili-
tat de reservar sol per a situar els espais de culte de
les diferents confessions religioses presents en el
municipi, en proporcio al seu arrelament social, i d'a-
cord amb criteris d'accessibilitat, proximitat i convi-
véncia. El tret distintiu que aporta el projecte de llei
que aqui comentem, és que la reserva passa a
adquirir una dimensio d'obligatorietat (article 1), que
els municipis han d'explicitar en la redaccio dels
seus planejaments urbanistics en un termini maxim
de deu anys (disposicio transitoria primera). Des
d'una perspectiva no juridica, penso que la reserva

14. En la sessio celebrada el 6 de febrer de 2008, el ple del Parlament va rebutjar per 68 vots en contra, 59 a favor i 3 abstencions, les dues esmenes

a la totalitat presentades pel Partit Popular i per Convergéncia i Unio.
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de sol per a espais de culte no hauria de ser quel-
com obligatori ni incondicional pels poders publics
locals, ja que d'aquesta manera s'estaria pervertint
el mateix principi de laicitat sobre el que vol reposar
aquesta proposta de llei. Cal recordar que el princi-
pi de llibertat religiosa no obliga als poders publics
a garantir I'existéncia d'espais de culte, ja que mal-
grat que aquests puguin ser considerats com a
equipaments d'us public (i, per tant, és necessari de
que disposin de les condicions legals adeqiiades),
depenen de la iniciativa dels responsables de cada
confessid. Per tant, que un ajuntament contempli en
les futures reordenacions urbanistiques, la possibili-
tat de destinar una determinada area on emplagar
aquests equipaments religiosos, ha de ser interpre-
tat com I'expressio de la seva voluntat de reconei-
xement d'aquesta presencia religiosa. Ara bé, la ini-
ciativa per projectar, obrir i mantenir un espai d'a-
questes caracteristiques és responsabilitat de les
propies confessions, no podent ser reemplagades
en aquesta tasca pels poders publics.

4. Aquesta llei vol aplicar-se als casos d'obertura de
nous equipaments religiosos, malgrat que en la seva
disposicio transitoria quarta s'afirma que sera
necessari que els centres religiosos que ja es tro-
ben en funcionament, perd que no poden acomplir
els requisits legals que definira el reglament d'exe-
cucio de la llei, tindran un plag de cinc anys per fer-
ho a partir de l'aprovacio del susdit reglament.
S'estableix, doncs, un efecte retroactiu de la llei, de
cara a regular la situacio existent en les deficients
condicions legals d'aquests centres (quelcom que
encara arroseguen moltes comunitats musulmanes
locals), perd que pot provocar uns efectes imme-
diats, forcant al tancament dels mateixos. El fet de
tancar un equipament religios té una dimensié noto-
riament significativa, especialment pels membres
d'aquesta comunitat religiosa, i per tant caldra
esperar que es trobin altres alternatives abans de
procedir a I'execucio de les senténcies administrati-
ves que de ben segur ha de recollir el reglament d'e-
xecucio. Ara bé, malgrat que el projecte de llei (en la
seva disposicio addicional tercera) contempla la
possibilitat d'atorgar ajuts per a la rehabilitacié d'a-
quests locals, encara esta per determinar la manera
en que es procedira a |'hora d'aportar aquest capi-
tal public (que suposaria, per altra banda, un altre
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element de contradiccio en relacio amb les afirma-
cions politiques dels promotors d'aquesta llei,
segons les quals el manteniment d'un culte religios
no s'havia de finangar des de I'administracié publi-
ca). Referint-se al cas concret dels col.lectius
musulmans a Catalunya, la combinacié d'aquesta
premisa de regulacié dels espais de culte, junt amb
l'obligatoria reserva de sol dins el planejament urba,
pot provocar un progressiu desplagament dels seus
centres religiosos (en la seva majoria, espais de pro-
ximitat a les zones on resideixen aquests col.lectius),
vers les zones periferiques de les ciutats, on es pos-
sible disposar de més terreny.

5. S'ha afirmat amb solemnitat i cofoisme, que
aquest era una proposta d'ordenament legal pione-
ra a Europa. Cal lamentar el to d'aquestes afirma-
cions, que denoten el desconeixement respecte l'e-
xisténcia d'extensos i avangats ordenaments legals
en altres paisos europeus, que des de ja fa molt
temps, no només han aplicat aquestes marcs legals,
sind també han estat capagos de promoure també
bones practiques politiques en aquesta materia.
Quan un pais disposa d'un marc referencial respec-
te a com entomar les seves relacions amb la plurali-
tat religiosa, llavors existeix la base necessaria per a
poder adoptar i/o modificar els ordenaments legals
als nous reptes que s'incorporen amb la preséncia
plural de I'expressié religiosa. A Catalunya seguim
sense tenir un model de referéncia clar en aquest
terreny, ja que més enlla de |'aplicacio per extensio
del model d'aconfessionalitat de I'Estat espanyol, la
lectura en clau de laicitat que desenvolupa el
Govern catala no acaba de quedar ben definida. En
el darrer paragraf del preambul s'afirma que aquest
projecte de llei, es defineix "des de la laicitat", doncs
es vol regular els centres de culte "en termes de
neutralitat". Ja he esmentat anteriorment alguns ele-
ments que poden contradir aquests dos principis,
especialment el segon, ja que per definicio, cap
accio politica es pot definir en clau de "neutralitat".
El problema és que es vol definir un marc legal que
acompanyi una practica administrativa i politica,
quan no existeix un marc referencial clar, que
segueix mantenint un criteri de diferenciacié entre
cultes, que permet que la gran majoria dels espais
de culte de la confessio religiosa catolica quedin
al marge d'aquesta llei.
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8. LES INICIATIVES COMUNITARIES
| LES REPRESENTACIONS
INSTITUCIONALS




Pocs messos després dels atemptats de I'11-M, la
premsa espanyola revel.lava amb to alarmant, el fet
de que una part forga significativa del teixit associa-
tiu musulma a Espanya no estava inscrit ni en el
Registre d’entitats Religioses del Ministeri de
Justicia, ni en la resta de registres d'associacions
socioculturals gestionats per les diferents comuni-
tats autonomes. Alguns mitjans varen atribuir
aquesta manca d'inscripcio a les deficiéncies del
marc legal vigent, en especial de I'Acord de
Cooperacié i el seu feble desenvolupament, aixi
com per l'absencia de cap requeriment que obli-
gués a aquestes entitats a inscriure's.

Entorn aquests arguments, és precis fer un parell de
puntualitzacions: en primer lloc, I'esperit amb que
es varen elaborar la Llei Organica de Llibertat
Religiosa de 1980 i I'Acord de Cooperacio de
1992 amb la Comissio Islamica d'Espanya, és
hereu de la voluntat de regular i garantitzat les
expressions religioses minoritaries, i no la de con-
trolar les activitats d'aquests col.lectius, per temor a
que puguin atemptar contra la seguretat del pais.
Es important saber el context on aquestes lleis es
varen pensar i elaborar, i no imaginar que ara cal
reconvertir-les en instruments de control preventiu.
Es a dir, quan es suggereix que caldria fer obligato-
ri el registre per aquestes entitats —aquest és el
segon comentari-, aquesta condicié s’hauria d'em-
marcar dins del principi de la regulacio, i no de la
sospita respecte a l'existéncia d’'una serie d'entitats
associatives que actuen com a espais de culte, ja
que aixd ens posaria directament en linia amb la
situacio que fou definida per la Llei de llibertat reli-
giosa aprovada per la dictadura franquista el 1967,
on per protegir la prevaléncia publica del catolicis-
me com a religio oficial es limitava la visibilitat de les
expressions de les altres minories religioses, pura-
ment en clau d'ordre public.

Aquesta situacié de discreccionalitat entre 'obertu-
ra d'un espai de culte musulma i la seva inscripcio
registral, dificulta considerablement la reconstruc-
ci6 de I'evolucio i de les dimensions d'aquest com-
plex camp religios islamic a Espanya i a Catalunya.
Es per aixo que tal empresa requereix combinar, per
una banda, les dades dels dos registres oficials dis-
ponibles (el Registre d'entitats religioses del
Ministeri de Justicia de Madrid, i el Registre
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d'Associacions Culturals de la Conselleria de
Justicia de la Generalitat de Catalunya), i per I'altra,
creuar aquestes dades amb d'altres extretes de
I'observacio sobre el terreny. Tal com es podra
veure percentualment en el cas de Catalunya, les
iniciatives d'obertura d'aquests espais de culte no
necessariament s'acompanyen de la seva inscripcio
legal, quelcom que cal analitzar amb detall per
saber les raons del que durant forga temps ha estat
la practica més habitual.

En aquest capitol analitzaré el marc sobre el qual es
desenvolupen les iniciatives d'institucionalitzacio i
d‘organitzacio de l'islam a Catalunya, amb les dife-
rents propostes que s'han estructurat com a instan-
cies representatives del col.lectiu.

8.1. Un dens teixit associatiu

L'islam a Catalunya constitueix un conjunt hetero-
geni. Malgrat que el criteri que habitualment s'em-
pra per a mostrar aquesta heterogeneitat és el de
I'origen nacional —aixi, el 81% de tots els oratoris
estaria gestionat per marroquins, el 13% per sene-
gambians, el 3% per pakistanesos, I'1% per siris,
I'1% per algerians i I'1% per bengalis—, aquesta
diversitat s'expressa també a través d'altres tres
eixos, com seria I'etnolingtiistic, el doctrinal i I'ideo-
logic i politic. Entre els quatre eixos s'estableixen
relacions complementaries i de correspondencia
que constitueixen els criteris a partir dels quals s'es-
tructuren els col-lectius musulmans, els espais de
culte i les iniciatives associatives.

Pel que fa a aquestes iniciatives, el primer que cal-
dria dir és que son forga heterogeénies i variades, la
qual cosa comporta que el seu grau d'inscripcio
sigui relativament baix. Els oratoris, com a espais de
culte musulma, poden acollir-se a I'estatus d'asso-
ciacio, com a figura legal definida per I'ordenament
juridic espanyol per a identificar la dependencia for-
mal d'un espai que es dedica a un Us de tipus
col-lectiu. Com que ens hi referim com a espais
adrecats al culte public, aquests adquireixen un
caracter confessional. D'aquesta manera, per tal de
ser considerats entitats religioses, els espais han
d'acomplir uns requisits exposats en la Llei
Organica de Llibertat Religiosa de juliol del 1980, si
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volen gaudir dels avantatges que implica aquesta
categoria. En primer lloc ha de ratificar que les
seves finalitats son religioses, i per aixo ha d’estar
vinculada a alguna de les confessions reconegudes
per I'Estat espanyol. Aquesta certificacié permet la
seva inclusi6 com a associacio religiosa en el
Registre d’Entitats Religioses del Ministeri de
Justicia a Madrid.

LAcord de Cooperacio del 1992 signat amb la
Comissio Islamica d'Espanya afavoria el procés
d'institucionalitzacio de les comunitats musulmanes
a I'Estat espanyol. La inscripcié com a entitat reli-
giosa, i la seva adscripcio federativa, habilita els
oratoris a acollir-se al text de I'’Acord de Cooperacio.
Pel que fa al reconeixement legal de la figura dels
imams, de la manera que consta en aquest Acord,
poden ser reconeguts com a tals si el seu oratori
préviament ha estat inscrit. A Catalunya, I'evolucio
de la inscripcio dels llocs de culte s'ha vist accele-
rada els darrers anys (especialment I'any 2006), si
bé durant forga temps el percentatge d'entitats ins-
crites era forga discret (vegeu grafic 4).

S'observa que el cami del registre com a entitat reli-
giosa no ha estat I'inica dinamica d'inscripcio legal
que han desenvolupat els responsables dels orato-
ris o associacions islamiques ('%). Un altre cami
emprat pels responsables associatius musulmans a
Catalunya ha estat el de la inscripcié com a asso-
ciacio cultural en la Conselleria de Justicia de la

GRAFIC 4. Evolucié de la inscripcio de les
entitats religioses islamiques de Catalunya al
Ministeri de Justicia (1992-maig 2007).
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General d'Afers Religiosos. Ministeri de Justicia, Madrid.

Generalitat. Si comparem ambdods registres, veu-
rem com mostren percentatges diferents: un 57,2%
dels oratoris que hi ha a Catalunya es troben regis-
trats com a entitats religioses islamiques, mentre que
el 44,6% ho esta com a associacid cultural en el
Registre d'Entitats de la Conselleria de Justicia de la
Generalitat de Catalunya. Els darrers anys, el perfil
d'inscripcio s'ha modificat considerablement: |'any
2002 només 47 oratoris hi constaven inscrits a
Madrid (un 33,3%), i els responsables d'aquests cen-
tres optaven o bé per la inscripcio com a associacions
culturals o bé no el registraven. Avui en dia, les moda-
litats d'inscripcié que presenta aquest teixit associatiu
es concreten de manera ben diferent, tal com indica el
grafic 5.

La modificacio en el perfil d'inscripcié és indicatiu d'un
canvi en la voluntat dels promotors dels nous oratoris
per poder dotar-los d'un estatus legal normalitzat. La
dinamica més comuna durant forgca temps a
Catalunya ha estat, en primer lloc, trobar un espai ade-
quat per a oratori, desenvolupar les pertinents refor-
mes en l'interior (sovint sense sollicitar cap mena de
permis municipal) i procedir a l'obertura del local per
a I'is comunitari. Han estat pocs els casos on s'ha
produit una relacio directa entre inscripcié legal i ober-
tura, i en la majoria de les situacions la data d'obertu-
ra de l'oratori i la del registre no coincideixen. Ha estat
habitual, doncs, deixar el registre per més endavant,
probablement a partir del moment que s'estableixen
relacions amb les administracions locals, cosa que
obliga que el centre disposi d'un estatus legal ben
definit. D'altra banda, la inscripcio del local com a enti-
tat religiosa o associacio cultural no implica necessa-
riament que es disposi de les pertinents llicéncies
municipals d'obertura d'un espai que es dedicara a us
comunitari, la qual cosa implica llavors haver de con-
templar les ordenances en matéria de seguretat i d'ac-
cessibilitat al local.

Cal tenir present, perd, que aquesta és una cir-
cumstancia que no afecta tan sols els collectius
musulmans, ja que l'entrada en vigor d'aquest
Acord ha fet que espais de culte d'altres confes-
sions religioses minoritaries habilitats precariament
en locals o habitatges s’hagin trobat en situacio de
dubte legal respecte de I'ordenament juridic vigent.
Per6 no es pot negar que encara existeix un cert
percentatge d'irregularitat administrativa al si del tei-

15. Cal tenir present que no totes les entitats religioses islamiques que han estat inscrites al Registre d’Entitats Religioses del Ministeri de Justicia

son oratoris musulmans. Es tracta de quatre entitats que es dediquen a activitats relacionades amb la doctrina islamica, perd que no son espais de

culte. A més, a la llista apareixen dos oratoris que han estat inscrits amb dues denominacions diferents.
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xit associatiu musulma a Catalunya, menor respecte
d'altres periodes anteriors, perd que avui en dia
segueix generant una certa inquietud entre I'opinio
publica o els responsables politics, especialment en
I'actual context de sospita sobre la preséncia de
corrents radicals al si d'aquests col-lectius.

Davant d'aquesta disparitat associativa entre enti-
tats religioses i associacions culturals, es genera
entre els responsables municipals una forta confu-
sio. Sovint s'acaben confonent associacions cul-
turals amb religioses, perqué o bé inclouen una
explicita referencia religiosa en el nom amb que
han estat inscrites, o bé perqué en identificar
aquesta associacio amb |'oratori musulma s'ima-
gina que adquireix una finalitat merament religio-
sa. Aquesta situacio acostuma a passar desaper-
cebuda pels municipis, que desconeixen els tra-
mits registrals que han desenvolupat els respon-
sables d'aquests centres. Tanmateix, el fet que
disposin o no d'una llicéncia municipals per acti-
vitats, no sempre és una informacié que les ins-
tancies municipals que son competents en mate-
ria d'immigracio tinguin a l'abast d’'una manera
immediata, pel fet que sol ser una documentacio
dipositada en les arees d'urbanisme i via publica.
Comprovar si un centre disposa o no dels permi-
sos corresponents és una questio de temps, pero
demostra que l'accié municipal no necessaria-

GRAFIC 5. Modalitats d'inscripcio legal dels
oratoris a Catalunya (2007).
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ment s'estableix un protocol de transvasament
d'informacio entre diferents arees implicades.

Si la tendéncia a obrir primer la mesquita i després
procedir a la inscripcio legal es comenga a modificar,
ho és basicament basant-se en dos factors: en primer
lloc un més gran coneixement de I'existencia i del con-
tingut de I'Acord del 92, i dels possibles beneficis que
pot reportar la inscripcio com a entitat religiosa (que
no son tan sols econdmics, com ara que puguin refer-
mar l'estatus en una possible negociacid amb els
poders publics); i, en segon lloc, la necessitat de res-
pondre a un requeriment legal plantejat precisament
per aquests poders publics, en aspectes que tenen a
veure amb el local o les activitats de |'associacio. En
un cas com en l'altre, la inscripcid com a associacio
cultural s'interpreta com un pas previ per a un poste-
rior registre com a entitat religiosa. De fet, cal tenir
present que la seva tramitacio és molt més senzilla i
menys costosa que el registre al Ministeri de Justicia,
i que aix0 la fa més accessible per a les comunitats
musulmanes.

8.2. La feblesa dels lideratges comunitaris

Lislam a Catalunya acull bona part de la diversitat
doctrinal islamica, més enlla de la divisio tradicional
entre sunnites i xiites, mostrant un ampli espectre
de lectures, interpretacions i observances. Es fa difi-
cil identificar quina és la linia doctrinal més impor-
tant a Catalunya, pero si que existeix un tret ben sig-
nificatiu de l'islam en territori catala, com és el seu
caracter vivencial i tradicional, profundament imbri-
cat amb els contextos culturals d'origen, i que és
reproduit i transmés a través de la familia.

Aquest islam és, abans que tot, una practica que es
relaciona amb els espais i els temps de la quotidia-
nitat, que s'expressa amb més o menys intensitat al
llarg de I'any d’acord amb les celebracions propies
del calendari musulma, i que no formula gaires
inconvenients a I'hora d'acomplir la seva observan-
ca. Aquest islam més vivencial que identitari, i que
expressa una pertinenga plural, contrasta amb altres
lectures més formalitzades degudes a una depen-
dencia doctrinal o ideologica concreta. En aquest
sentit, a Catalunya s'observen també interpreta-
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cions rigoristes de l'islam, que formulen obertament
voluntat d'aillament i de desconnexid respecte de la
societat occidental, pel perill que representa la seva
influencia assimiladora. Per ultim, les expressions més
espirituals d'un islam confreric, també presents a
Catalunya, completa la varietat de registres d'una
practica diversa i heterogenia.

Lislam de Catalunya no s'ha d'entendre només en ter-
mes d'observanga religiosa, sind també com a font
d'elaboracié de pertinences plurals. | aixo és d'aques-
ta manera perqué al si del col-lectiu es manifesten
dinamiques evidents de secularitzacio. Una secularit-
zacio que, tot i que genera un debat intern en el
col-lectiu, no s'expressa en clau de ruptura (probable-
ment perqué 'observanga no és considerada un fac-
tor unic i determinant en la pertinenga al col-lectiu
musulma), i que cal interpretar com a indicador de la
marxa del procés d'encaix social que protagonitza el
collectiu, i no pas com a prova de la seva “assimila-
cio” (segons les interpretacions doctrinals islamiques
més rigoristes) o de la seva “integracio” (des d'una
interpretacié occidental). La secularitzacio, com s'ex-
pressa en els habits quotidians dels membres d'a-
quest col-lectiu, es manifesta en forma d'una no-prac-
tica privada, abans que no com a discurs public de rei-
vindicacio de la separacié entre religio i societat. De
moment, perd, poques han estat les veus del col-lec-
tiu a Catalunya que hagin reclamat aquesta distincio,
probablement pel fet que una declaraciéo com aques-
ta podria ser identificada com d'apostasia. Que avui
en dia aquests arguments no es facin publics, no vol
dir que no puguin aparéixer en el futur, la qual cosa
seria indicador del desenvolupament de corrents d'o-
pinio critica al si d'aquests col-lectius.

Malgrat les evidéncies d'aquesta pluralitat interna, es
manté la tendéncia entre I'opinié publica a identificar
els musulmans com a col-lectiu amb una potencial
cohesio comunitaria. Aquest argument, que licitament
és emprat i enunciat per part dels representants
musulmans en les seves relacions amb les instancies
socials i politiques (i a la inversa, per part dels res-
ponsables politics, que defineixen les seves interven-
cions amb la intencié que puguin arribar al conjunt del
col-lectiu musulma, obviant les diferéncies internes),
requereix ser matisat ja que, com han demostrat altres
estudis arreu d’Europa, en el desenvolupament d’ex-
pressions de mobilitzacié col-lectiva, I'existéncia d'una

identitat etnicoreligiosa és una condicid necessaria
encara que no suficient. Un bon indicador de la repre-
sentativitat d'un lideratge comunitari podria ser la seva
capacitat de mobilitzacio del collectiu. No obstant
aixo, i tenint present aquesta notable heterogeneitat
que traspassa el collectiu, seria més adequat consi-
derar que tota mobilitzacié, com a dinamica situacio-
nal i variable que és, s'entén com a reaccio a un deter-
minada situacié o context en qué els interessos del
collectiu poden veure's amenagats, generant-se una
resposta que sovint és conduida pels liders i les repre-
sentacions associatives.

La (hipotética) possibilitat que els musulmans puguin
ser un col-lectiu susceptible de mobilitzar-se activa-
ment en l'espai public, ja sigui per reclamar els seus
drets com per defensar publicament determinats posi-
cionaments morals o valors étics és sovint contemplat
des de les societats europees amb una certa inquie-
tud, en argumentar que I'espai public no és I'ambit
adequat per a una expressio religiosa reivindicativa.
Les diferents cultures politiques presents a Europa
matisen els limits d'aquesta presencia, i determinen
l'existencia d'estructures d'oportunitat politica que
poden afavorir o limitar la mobilitzacio dels col-lectius
musulmans en aquest espai public.

Pero el que volem destacar aqui no és tant la capaci-
tat efectiva que puguin tenir els col-lectius musulmans
de poder aprofitar intensivament |'estructura d'oportu-
nitats de participacié activa que pugui oferir una
societat com la catalana, sino la generacié de dues
grans dinamiques respecte de 'orientacié comunitaria
de les iniciatives associatives d'aquest col-lectiu. En
primer lloc, hi ha les dinamiques d'organitzacié des-
envolupades cap l'interior del collectiu, vinculades
amb aquells grups reunits a I'entorn d'un oratori local
que fou creat en el seu moment per respondre a una
necessitat religiosa i comunitaria basica. Definits per
una perspectiva eminentment local, aquests col-lec-
tius es concentren fonamentalment a resoldre proble-
matiques immediates (I'educacio religiosa dels seus
fills, 'administracio cada mes de l'oratori local i el
pagament del sou de I'imam, les relacions amb I'ajun-
tament de la localitat, etc.), mantenint una relacio més
o menys directa i continuada amb altres comunitats
que es troben en la seva mateixa situacio. En paral-lel
a aquest model, hi hauria una segona dinamica d'ins-
titucionalitzacié que tendeix vers el conjunt de la
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comunitat musulmana a Catalunya, desenvolupada
per centres i collectius que, amb una vocacio més
associativa i amb voluntat representativa, volen apa-
réixer com a punts de referéncia per a d'altres comu-
nitats. El seu ambit d'actuacié ja no és exclusivament
el local, sind basicament el comunitari, la qual cosa
implica una doble relacié: amb la resta de col-lectius
musulmans, i amb les diferents administracions politi-
ques presents en I'ambit territorial corresponent. El
quadre 4 ens mostra les diferencies existents entre
organitzacio i institucionalitzacio.

En aquest darrer ambit d'institucionalitzacio se situen
les diferents instancies que reclamen una representa-
tivitat del col-lectiu musulma a Catalunya. La legitimitat
d'aquesta representacio prové de diferents fonts: per
una banda, trobariem les dues grans federacions
musulmanes a Espanya, la FEERI i la UCIDE ('9).
Aquests representants es reclamen com a interlocu-
tors davant les administracions publiques, en virtut de
I'Acord de Cooperacio del 1992 que atorgava a la
Comissid Islamica d’Espanya la representacio institu-
cional de l'islam. Perd per I'altra també es formulen ini-

Musulmans a Catalunya

Catalunya (CICC), associacié cultural creada a
Barcelona al juny del 2000 que aplega un conjunt de
comunitats musulmanes locals, fonamentalment d'ori-
gen marroqui, i que extreu la seva font de legitimitat no
del marc legal ja esmentat, sind d'aquestes mateixes
entitats de base. Totes tres iniciatives formulen
models diferents d'institucionalitzacio de l'islam, pero
comparteixen la voluntat de representar i orientar les
seves actuacions vers el conjunt de la comunitat
musulmana a Catalunya.

S'observa que l'adscripcid com a entitats religioses
de les diferents comunitats musulmanes de Catalunya
es decanta majoritariament en favor de la Ucide (amb
un total de 61 de 96). En canvi, la iniciativa del Consell
Islamic i Cultural de Catalunya (CICC), malgrat que
discutida des d'alguns sectors dels col-lectius musul-
mans ('7), aplega aproximadament una trentena de
comunitats d'arreu del pais, proposant una represen-
tacio alternativa a la de les dues federacions nacio-
nals, i que ha aconseguit un destacat suport politic
que s'ha expressat en els convenis anuals de col-labo-
racié que ha signat amb la Generalitat de Catalunya

ciatives com les del Consell Islamic i Cultural de des de l'any 2002.

L]
QUADRE 4. Distincio entre organitzacid i institucionalitzacio.

INSTITUCIONALITZACIO

Gestio-burocratitzacio del culte
Representacio i reconeixement
institucional per part de I'Estat i la
societat europea

ORGANITZACIO

Autoorganitzacio del culte .
¢ Respondre ales necessitats | #
del culte a nivell comunitari

s Escalalocal * Escala regional o nacional

e Ajuntaments, consells * Diputacions provincials, Administracions
comarcals autonomiques, Estat

e Horitzontal (compartida i e Vertical (jerarquica i intermediaria entre

les administracions publiques i els
collectius)

FEERI, UCIDE, Consell Islamic i Cultural
de Catalunya

|

cooperativa amb altres
comunitats locals)
e Oratoris musulmans locals .

Font: Elaboracio propia

16. La FEERI va ser creada al setembre del 1989 després que el govern espanyol iniciés el procés de negociacié amb els musulmans espanyols, a partir del
reconeixement de l'islam com a confessio religiosa de notori arrelament. Pocs anys més tard, el 1991 fou creada la UCIDE. Ambdues federacions agrupen la
majoria de les entitats religioses islamiques inscrites al Registre d'Entitats Religioses del Ministeri de Justicia de Madrid (la UCIDE compta —a 15 de juny de
2006— amb 158, la FEERI amb 58, mentre que un total de 98 entitats religioses islamiques no es troben federades encara que si registrades). Les dues fed-
eracions constitueixen la Comissio Islamica d'Espanya, creada el 1992, entitat que ostenta la representacié oficial de l'islam a Espanya, i amb la qual I'Estat va
signar I'Acord de Cooperacio de novembre del 1992. Des de llavors, les discrepancies entre els representants de les dues federacions al si de la Comissio ha
convertit aquesta entitat en poc operativa, essent aquesta una de les raons que explica el pobre desenvolupament d'aquest Acord, a catorze anys de la seva sig-

natura.

17. Les critiques que rep el Consell Islamic no sempre han acabat concretant-se en una proposta alternativa al seu model de lideratge. La creacio de la Plataforma
Fe i Dialeg, composta per una trentena d’'associacions, va suposar un primer intent, que es va fer publica amb motiu de la polémica encetada per les caricatures
del profeta Muhammad, va organitzar el 24 de febrer de 2006 un acte de protesta a la Plaga de I'Escorxador de Barcelona, un lloc on tradicionalment s'han aple-
gat les comunitats musulmanes per celebrar el final del ramada. En les seves declaracions publiques, els seus portaveus han formulat critiques entorn la gestio
del CICC i sobre el suport que reben de les administracions publiques. Més recentment, el 14 de febrer de 2008, s'ha presentat també una segona plataforma,
Musulmans i musulmanes per la igualtat, composta per set entitats que han elaborat un manifest en contra de I'augment de la islamofobia i del radicalisme en
el si de les comunitats musulmanes, poques setmanes més tard de les detencions d'una desena de pakistanesos a Barcelona. Sense esmentar-ho, els membres

d'aquesta nova plataforma, elaboren una profunda critica al model organitzatiu del Consell Islamic.
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El Consell Islamic ha aconseguit fer-se un espai de
representacio del col.lectiu musulma davant la socie-
tat catalana, especialment a través d'iniciatives de pro-
jeccio publica que han reforgat la seva candidatura
per a representar l'islam. La celebracio dels dos con-
gresos d'imams i mesquites a Catalunya (octubre de
2004 i desembre de 20086), o les tres edicions de les
jornades de portes obertes dels oratoris musulmans
(en els mesos de maig de 2005, 2006 i 2007), ha afa-
vorit un primer reconeixement public de la seva tasca
organitzativa, si bé des de I'any 2002 mantenia una
estreta col.laboracio institucional mitjangant convenis
amb dotacié economica (el darrer signat en maig de
2007, que gairebé arriba als 100.000 euros), signats
amb el govern catala. A un nivell més discret, perod
també amb el suport economic i el reconeixement per
part de la Direccid General d'Afers Religiosos, el
Consell organitza des de I'any 2006 uns cursos de
formacio per a imams, sota el patrocini del Ministeri
d'Afers Religiosos marroqui. Per ultim, la preséncia de
representants del Consell Islamic en iniciatives de dia-
leg interreligios, o bé en els mitjans de comunicacio
catalanes, és també una prova del nivel de reconeixe-
ment social que aquest comenga a adquirir.

8.3. La proposta organitzativa del Consell
Islamic

El Consell Islamic s'ha presentat com a iniciativa que
sorgia des de les comunitats musulmanes de base,
que eren representades a partir de la figura dels seus
imams. En base a aquest doble criteri -per una banda
comunitari, i per |'altra de lideratge del col.lectiu repre-
sentat en la figura dels imams-, el Consell Islamic ha
organitzat la seva proposta institucionalitzadora de ['is-
lam a Catalunya. Amb el primer argument responia al
model definit per I'Acord de Cooperacio i les dues
federacions, i la seva manca d'encaix entre les comu-
nitats locals, i amb el segon també es volia formular
una proposta que legitimitzés el model de lideratge
que aquest proposava. En aquest sentit ha estat clau
el desenvolupament de I'argument que vinculava lide-
ratge del col.lectu musulma i autoritat doctrinal.

Les circumstancies que afavoreixen la creacié del
Consell Islamic el mes de juny de 2000 ajuden a com-
prendre I'orientacio que adopta el seu model organit-
zatiu. En primer lloc, cal destacar el model clarament

nacional que s'imposa en la proposta del Consell,
malgrat els diferents gests simbolics -sol.licitats des
del principi per part de les autoritats politiques catala-
nes- per tal d'incorporar a representants musulmans
d'altres origens nacionals. Aquesta dependéncia
nacional marroqui, inscriu plenament al Consell
Islamic dins del camp de desenvolupament associatiu
en el si d'aquest col.lectiu a Catalunya, que perma-
nentement ha estat condicionat per |'aparicio d'inicia-
tives que s'inscrivien en el pla de la fidelitat amb el
régim politic marroqui, o que emplagaven en un con-
text d'oposicio i/o discrepancia politica.

Com a la resta de societats europees, les autoritats
consulars marroquines a Catalunya han intentat
supervisar aquelles iniciatives desenvolupades
pels seus subdits, per tal d'evitar que poguessin
conformar alguna mena d'activisme politic i social.
La creacid 'any 1978 de Amical de Trabajadores
y Comerciantes Marroquies a Barcelona anava en
aquesta linia. No obstant, el model associatiu
patrocinat per les instancies consulars, rapida-
ment es veuria superat per la principal dinamica
associativa desenvolupada pels marroquins a
Catalunya, com seria la creacio d'oratoris musul-
mans. La seva proliferacio va respondre més a
una voluntat organitzativa dels col.lectius locals,
que no a una planificacié supervisada per part del
régim marroqui. La creacio del Consell Islamic, on
bona part dels seus membres havien participat
activament en I'Amical, esdevé una continuitat en
I'orientacio oficial respecte aquella entitat, respo-
nent a la voluntat per tal de poder intervenir de
manera molt més activa entorn a uns espais reli-
giosos que s'havien situat al marge de l'accié de
supervisio que havia intentat el régim politic
marroqui.

Sense la legitimacid per part dels responsables
politics catalans, la proposta del Consell Islamic
no hagués pogut progressar, ja que per a aquells
més important que la seva dependéncia oficial
respecte al Marroc, el que es volia a través de
I'accio del Consell era ordenar una situacié d'ab-
séncia d'interlocucié respecte a un col.lectiu que
es definia com a molt heterogeni. La forma adop-
tada pel Consell, presentant-se com un grup d'i-
mams, potser fou atractiva pels responsables
politics, perd no aixi per part dels promotors dels
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espais de culte musulmans arreu de Catalunya,
que eren els veritables gestors dels mateixos.
Després dels primers anys de funcionament, els
responsables del Consell Islamic hagueren de
reconeixer que el seu projecte no podia avangar si
només es contemplava a les figures dels imams.
La prova d'aquest canvi d'orientacio es feu evi-
dent, quan el cartell del segon congres celebrat el
2006 pel Consell ja no només convocava a
imams, sino també a "presidents de les mesqui-
tes" de Catalunya.

Després de vuit anys de funcionament, el Consell
Islamic segueix mantenint un percentatge similar d'en-
titats (s'estima que una trentena) que es declaren
fidels al seu projecte. Aixdo demostra que aquest atreu
a un perfil d'associacions molt concret. En tot cas, la
hipotesi que es podria elaborar respecte a perqué es
manté aquest discret nombre d'adhesions, cal trobar-
se no tant en l'aspecte doctrinal que el defineix (en el
Consell Islamic cohabiten diferents interpretacions de
la doctrina islamic; sense anar més lluny, el seu presi-
dent, un tangeri d'uns seixanta anys, és un dels emirs
del tabligh a Catalunya), sind possiblement per una
qgliestié de lleialtat ideologica que defineix el projecte
del Consell Islamic, que el situa molt a prop de la linia
oficialista marroquina.

En les relacions que es mantenen entre el Consell
Islamic i la resta de comunitats musulmanes
locals s'expressa una logica de lleialtat clientelar.
Aixo vol dir que des del Consell s'exerceix una
certa autoritat sobre les comunitats, no tant en el
pla doctrinal sin6 en l'ideologic, que es materialit-
za no tant en la intervencio sobre l'organitzacio
concreta d'aquells espais de culte, com en l'ac-
ceés d'aquestes comunitats a una série d'iniciati-
ves promogudes des del Consell Islamic. Aquesta
estratégia tendeix a la fidelitzacio, i ha estat des-
envolupada a nivell individual, mitjangant els cur-
sos de formacié de llengua i cultura catalanes per
a imams, i a nivell comunitari, amb la participacio
-préviament seleccionada- en altres activitats de
formacié (per a liders associatius, per exemple), o
de promocio externa (com son les jornades de
portes obertes que anualment organitza el
Consell Islamic sota el patrocini de la Generalitat
de Catalunya). Sens dubte aquest és el principal
actiu de la autoritat que manifesta el Consell
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Islamic i els seus dirigents. Han aconseguit fer-se
un lloc en el context catala, enfront d'altres inicia-
tives, que les comunitats locals no poden ignorar,
el que no vol dir necessariament que hagin d'ac-
ceptar el Consell com a referent seu.

No obstant, és pertinent preguntar-se és si aquesta
relevancia publica del Consell Islamic i Cultural de
Catalunya s'ha aconseguit per manca d'altres interlo-
cutors o perque des dels poders publics s’ha optat
preferentment pel que el Consell podia representar.
Potser s'ha donat una combinacié d'ambdés factors,
el que ha contribuit a instituir al Consell en el rol de
representant oficiés gairebé unic de l'islam a
Catalunya. Si, en canvi, s'avalués el paper del Consell
des del si de les mateixes comunitats musulmanes, el
contrast d'opinions seria forga més pronunciat. Hi han
veus que qliestionen els vincles que el Consell manté
amb el govern del Marroc, i d'altres que consideren
que la seva gestio hauria de fer-se d'una altra manera.
Sigui com sigui, el cert és que el Consell més que
obrir una escletxa en el col.lectiu entre partidaris i
defensors, el que ha fet és proposar un model de
representacio de l'islam (gairebé exclussivament
marroqui) a Catalunya, que ha de servir en el futur per
generar noves propostes en virtut de I'heterogénia
composicio del col.lectiu. Reforgar les relacions amb
les comunitats musulmanes locals, i desenvolupar
nous models de participacié en les decisions que
prengui el Consell, sén les dues assignatures pen-
dents que els seus responsables actuals tenen. En
definitiva, el projecte del Consell Islamic i Cultural de
Catalunya és un projecte inacabat perd possible, en el
que els propers anys seran fonamentals pel seu des-
envolupament.

La consequencia immediata és que el treball orga-
nitzatiu de cara a l'interior del col.lectiu musulma
que hauria d'acompanyat la proposta de represen-
taciéo del Consell, segueix sent el principal tema
pendent. Fins ara, el Consell manté la fidelitat d'a-
quelles comunitats amb les que comparteix una
certa lleialtat ideologica, perd una part significativa
del col.lectiu musulma expressa la seva opinio criti-
ca davant la gestio que duen a terme els seus repre-
sentants. Malgrat, pero, que la seva representativi-
tat es veu seriosament contestada, la seva oposicio
no sembla fins el moment haver-se convertit en una
alternativa viable.
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L'islam a Europa s'ha convertit en un objecte de
debat social, d'atencié mediatica i de preocupacid
politica. Sense poder-se desvincular del convuls
panorama politic internacional, les comunitats
musulmanes a Europa sén atentament observades
per les diferents opinions publiques nacionals, que
recel.len de la seva capacitat (quan no voluntat) per
a formar part del Vell continent. Disposem, pero, de
clars indicadors que confirmen I'encaix social d'a-
quests col.lectius a Europa. No obstant, les evideén-
cies d'una sustantiva integracio no impideixen que
les opinions publiques europees elaborin una per-
cepcio conflictiva de la preséncia musulmana. Tals
percepcions son un efecte col.lateral més dels
atemptats dels EEUU, Madrid o Londres, com
també ho son dels nous interrogants que aixeca la
cada cop més visible preséncia de l'islam a l'espai
public europeu. No en va, l'islam en a penes una
generacid, s'ha convertit en la segona religio euro-
pea després del cristianisme.

La irrupcié de la referéncia islamica en I'espai public
de les societats europees contribueix a revisar la
classica formula de separacio entre religié i politica,
i entre 'esfera privada i I'esfera publica. Aquest codi
de separacid, essencial per a la conformacio dels
Estats-nacio, s'ha concretat al llarg dels anys com
un criteri per delimitar admnistrativament el camp
d'accié de les religions a Europa. En el cas de les
tradicions religioses majoritaries, aquesta separa-
ci6 s'entenia com a intent de I'Estat per tal de limi-
tar la influéncia del fet religiés sobre I'opinio publi-
ca. Pero en el cas de les minories religioses, amb
una permanencia historica o més recent a través
de la immigracio, la seva preséncia en l'esfera
publica, a través d'una volguda visibilitat, es defi-
neix en clau de reconeixement. L'islam cerca en
I'espai public, el fet de ser reconegut com a reali-
tat cultual europea. Les reaccions contraries a tal
preséncia, argumentant criteris d'incompatibilitat
entre l'islam i Europa, son indicatives dels criteris
selectius que s'operen en la definicio d'aquesta
esfera publica on, d'una manera general, no totes
les expressions religioses son excloses, sino
només una part d'elles. En aquest sentit, som tes-
timonis del procés de redefinicio d'aquests espais
publics europeus en clau identitaria, on l'islam juga
el fonamental paper de ser instituit com a la prin-
cipal alteritat religiosa i cultural.
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El debat sobre la possible europeitzacié de l'islam
contribueix, certament, al debat sobre I'esfera publi-
ca com a escenari de la participacié democratica.
L'espai public, segons l'acepcié de Daniel
Innerarity, "l'esfera de deliberacio on s'articula el
que és comu i es tramiten les diferéncies"
(Innerarity, 2006: 14), esdevé una construccio con-
tinuada entre les representacions i argumentacions
dels diferents actors presents, de cara a poder ins-
tituir un marc on poder resoldre els afers que inte-
ressen al conjunt de la societat. Aquest marc és
definit per una determinada cultura politica que
regula els principis de participacié dels diferents
actors. La irrupcié de nous actors, amb noves cul-
tures politiques, genera un efecte evident de con-
traccié davant les noves expressions de participa-
cio que es proposen. Potser massa influits pel
paradigma tayloria de la politica de reconeixement,
I'espai public ha deixat de ser un marc normatiu
per a regular l'interés comu, “per tal de convertir-
se en escenari de tramitacio de les reclamacions
privades i particulars” (op. cit, p. 23).
Paradoxalment, son els aspectes que regulen les
practiques i relacions en el si d'un determinat
col.lectiu o comunitat, els que son exposats en
I'espai public, de cara a reclamar la seva protec-
cio i salvaguarda. | és en base a aquesta exterio-
ritzacio publica dels ambits privats, en que els
diferents col.lectius basen les seves estratégies
per reclamar el seu reconeixement en l'espai
public. Dins d'una voluntat de participar activa-
ment en aquesta esfera, reclamar el reconeixe-
ment és necessari perod insuficient, doncs no sem-
pre s'estableix una relacié de continuitat respecte
a garantir la participacio activa dels diferents
actors. En aquest sentit, adquireix més importan-
cia el fet d"'estar" en I'esfera publica (ja que la
invisibilitat condemna a l'abséncia), que no el de
"ser" un actor actiu.

La distincio que varem establir a I'inici d'aquest
treball entre I'islam com a culte i dels musulmans
com a minoria, s'ajusta perfectament a aquesta
tendéncia favorable envers el seu reconeixement
public com a culte, sense que a continuacio es
suggereixi la participacio activa dels musulmans
com a nous actors socials. Tal com argumenta-
vem, la institucionalitzacio de la representacio del
culte musulma és un cami ben pavimentat a
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Europa; per contra, la participacio social i politica
dels musulmans segueix generant inquietut, tant
per la seva condicio minoritaria com religiosa.

Es en aquest marc que es formula l'interrogant
sobre la possible europeitzacio de l'islam, sobre
la conformacio d'un islam europeu o d'un
"Euroislam". El debat entorn la forma futura que
adoptara l'islam a Europa es desenvolupa en dues
direccions, amb arguments també diferents: en
primer lloc, hi ha una série d'autors que insisteixen
en el fet que l'islam europeu és una realitat en
construccio, aportant alguns dels indicadors d'in-
dividualitzacio i secularitzacio que s'hi observen
en el si dels col.lectius musulmans. Saint-Blancat
(1997), Tietze (2002) i Roy (2005) son alguns
dels autors que indiquen que l'islam s'europeitza
a partir del moment en que, com la resta de les
confessions religioses presents a Europa, es veu
transpassat per profundes dinamiques de secula-
ritzacio. En segon lloc, hi trobem les opinions
d'autors com Tibi (2003) o Chebel (2004), que
argumenten que aquesta europeitzacié ha de ser
fruit d'un procés de reformulacio liberal de la doc-
trina islamica en clau de racionalitat i moderacio,
que accepti el marc legal vigent a Europa. La defi-
nici6 que Tibi fa d'aquest "Euroislam" és forga
eloqtient: "[L'Euroislam seria] una varietat liberal
de l'islam que resulti acceptable per als immi-
grants musulmans com per a les societats euro-
pees, pel fet d'adaptar-se a les idees del laicisme
i de la ciutadania individual propies d'una demo-
cracia moderna. [...] no permetria de cap manera
una assimilacié complerta dels musulmans, pero
suposaria I'adopcio de formes de societat civil
que podrien produir una identitat islamica il.lustra-
da i oberta, compatible amb una cultura civica
europea. [...] L'Euroislam seria una resposta diri-
gida al mateix temps contra l'assimilacio i contra
el gueto, i representaria a més una solucio demo-
cratica compromesa amb els drets humans" (Tibi,
op. cit.: 64-65).

Certament, quan s'analitzen definicions com
aquesta hom té la impressio de que darrera de
I'ts que en fan aquests autors de tal concepte,
existeixen molt més expectatives i anhels del que
hauria de fer l'islam, que no indicadors substan-
tius respecte el que fan els musulmans. No estem

dient amb aix6 que la conformacié de nous signi-
ficats, de noves practiques i de noves identitats
en el si de les comunitats musulmanes a Europa,
no sigui real o que no expressi les evidents trans-
formacions en I'Us i el recurs a la referéncia isla-
mica. Tampoc volem negar I'horitzé de la ciutada-
nia que és el que ha d'emmarcar la inclusié de I'is-
lam i dels musulmans a la nostra societat, que es
defineix a través de triple equilibri entre drets,
deures i responsabilitats compartides. El que
passa és que, a |'hora d'indicar quins poden ser
els elements que poden demostrar aquesta euro-
peitzacid, es produeix una excessiva idealitzacio
entorn a les condicions a acomplir, i no de les
situacions de les que es parteix. Tothom aposta
per la inclusié civica de l'islam a la nostra socie-
tat, pero una definicié programatica com aquesta,
on es formulen tota una série d'expectatives de
compromis civic forga elevades (fins i tot per al
conjunt de la poblacio europea), descriu un horit-
206 de futur de I'islam a Catalunya, sense establir
cap mena de vincle amb la seva preséncia actual.
A mig cami entre futur ideal i present imperfecte,
i sense voler renunciar a aquesta necessaria
inclusié civica de I'islam, proposarem una série de
condicions a garantir per tal de poder aconseguir
aquesta inclusio civica.

1. Garantitzar la practica cultual com a exercici
de la llibertat religiosa

En virtut d'una aplicacio real del principi de llibertat
religiosa, els musulmans a Catalunya tenen dret a la
seva expressio religiosa, que ha de ser garantida pels
poders publics. S'ha de conseguir desvincular la idea
de que el manteniment d'una observanca religiosa
sigui contrari a la integracié social d'aquests col.lec-
tius, ja que aixo contribueix a condemnat socialment la
seva practica religiosa individual i col.lectiva. Els dife-
rents serveis publics competents per llei del desenvo-
lupament d'una atencid especifica als col.lectius
musulmans no es poden excusar, en virtut d'una
determinada interpretacio del terme de laicitat, espe-
cialment si aquestes qliestions es troben formulades
en un marc legal d'obligat acompliment. Per altra
banda, aquelles situacions on les condicions de la
practica religiosa islamica es vegin seriosament afec-
tades, han de ser corregides per part dels ambits
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publics, tot cercant la complicitat de la resta d'actors
socials, ja que ells tenen I'obligacioé de garantir el prin-
cipi i I'exercici de la llibertat religiosa.

2. Contribuir a que els representants de l'islam
a Catalunya puguin desenvolupar un discurs no
victimista i una practica social proactiva

Les diferents veus publiques de I'islam a Catalunya
han de ser capaces d’elaborar nous discursos més
proactius envers la societat catalana. Tal proposit
no sera gens facil, especialment pel fet que des de
la nostra societat (des dels mitjans de comunicacio
a la classe politica), es sol.licita dels musulmans uns
discursos merament passius, justificatius i en res-
posta a interrogants que son posats des d'una
perspectiva occidental. Sera la capacitat d'aques-
tes veus publiques musulmanes per a elaborar nous
arguments que emplacin I'islam a Catalunya en una
perspectiva d’encaix social, aixi com la seva capaci-
tat per a dinfondre’ls (a través de recursos com
internet, o en base a establir una nova relacio amb
els mitjans de comunicaci¢). Per altra banda,
aquests discursos hauran també de sortir de la l0gi-
ca de la representacié del col.lectiu, ja que si no es
mantindrien en el terreny d'una pugna interna que,
finalment, provocaria el desinteres de 'opinio publi-
ca catalana. Tanmateix, reclamar I'encaix de l'islam i
dels musulmans a Catalunya pot elaborar-se sense
haver de recorrer a un discurs victimista, o alegant
als pressumptes greuges que aquesta societat
exerceix sobre aquest col.lectiu. La denuncia a la
islamofobia ha de ser, doncs, un argument per
reclamar la condici¢ i reconeixement dels musul-
mans com a ciutadans de ple dret.

3. Enfortir les representacions del col.lectiu

Donat que el debat sobre la representacio del
col.lectiu musulma a Catalunya es mantindra en els
propers anys, cal aconseguir que les diferents pro-
postes organitzatives i institucionalitzadores de ['is-
lam siguin cada cop més consistents i madures des
del punt de vista de I'accio associativa. No té gaire
sentit albirar un panorama on es tendeixi a la homo-
geneitzacié del col.lectiu a I'entorn d’un Unic repre-
sentant, encara que si ho té que les diferents
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opcions de representacié pactin entre elles una
estructura institucional comuna. Es evident, pero,
que les noves propostes que apareguin es podran
mantenir en 'esfera publica a partir del moment en
que siguin capaces d'elaborar, no només propostes
sin6 també practiques d’estructuracio del col.lectiu
que siguin efectives. D'acord amb la dimensié que
hem establert en aquest estudi entre organitzacio i
institucionalitzacio, caldra que millori el primer nivell
(aquell que té a veure amb I'exercici comunitari i
quotidia de la practica religiosa, garantint les condi-
cions de la mateixa) per sobre del segon (on la
representacio institucional del col.lectiu es trobara
llargament subjecta als canvis en el panorama poli-
tic). Lexperiéncia ha demostrat que una vegada
acomplides altres representacions oficiones de I'is-
lam a Espanya (com la Comissi¢ Islamica d'Espanya),
aixo no ha representat una millora en les condicions
d'una practica religiosa islamica.

4. Configurar comunitariament un islam arrelat
a Catalunya

No té sentit posar com a condici¢ de I'encaix social de
I'islam a Catalunya, que aquest trenqui tots els vincles
i lligams respecte al seu origen nacional i a la resta
de les societats musulmanes. Perd si que les
expressions islamiques a Catalunya s'orientin vers
aquesta societat, i no cap a unes realitats socials
que aqui no sera possible reproduir. Identificar la
practica religiosa amb una pertenéncia a un origen
nacional o cultural concret (quelcom que segueix
estant present entre els primers immigrants musul-
mans que arribaren a Catalunya), és condemnar ['is-
lam a mantenir una condicio de provisionalitat, d'es-
tar descolocat i d'inhibir-se respecte al que pugui
afectar a la societat catalana. L'encaix civic de I'is-
lam i dels musulmans a Catalunya implica reformu-
lar aquests vincles transnacionals en clau de gene-
rar noves pertenéncies complementaries a aquesta
societat. Les noves identitats islamiques a
Catalunya ja no poden només ser definides en ter-
mes d'una pervivéncia cultural d'origen, sin6 en
base a altres construccions identitaries més elabo-
rades on, sense negar I'heréncia cultural transmes-
sa dins de I'ambit familiar, es formulin arguments
que facin compatible el fet de ser musulma i catala
al mateix temps.
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5. Combatre i transformar les percepcions
negatives de I'islam i dels musulmans

Una societat que s'organitza sobre els prejudicis
progressa de manera accelerada vers la seva com-
partimentacio en espais culturals i socialment
estancs. Per tant, és necessari desmontar les com-
plicitats socials que afavoreixin que uns col.lectius
siguin denostats per la seva condicio social, cultural
o religiosa. Recentment es parla molt d'islamofobia,
com a darrera versio d'un racisme culturalista exclo-
ent, que insisteix sobre els aspectes d'una practica
i una pertenéncia religiosa que es defineix com a
incompatible amb els valors d'aquesta societat.
Existeixin o no raons objectives per a parlar d'isla-
mofobia (creiem que alguns pressuposits de base
per a la discriminacié per motius religiosos comen-
cen a donar-se al nostre pais), el cert és que la pos-
sible inscripcio d'una nova forma de discriminacié
en I'agenda de |'antiracisme demostra la vigéncia de
les consideracions negatives aplicades a un col.lec-
tiu (com és el marroqui, amb el que s'identifica la
imatge del musulma), i sobre el qual s’han acumulat

historicament prejudicis i estereotips. Tal com s’ha
demostrat en altres ocasions, no només es tracta
de combatre la propagacié d'aquests prejudicis,
sind que és precis aportar noves imatges i nous
arguments que contribueixen a modificar en clau
positiva, la percepcio que es tingui d'aquests
col.lectius. En aquest sentit, els representants del
col.lectiu musulma tenen una tasca forga complica-
da a fer. Perd no només haurem d'apel.lar a ells o al
treball d'altres iniciatives de la societat civil en favor
de la transformacio d'aquestes imatges negatives.
També caldra comptar amb la responsabilitat dels
mitjans de comunicacié a I'hora de transmetre infor-
macions no sesgades ni simplificadores, on els
musulmans deixin de ser noticia pel sols fet de ser
musulmans, com també caldra que els responsa-
bles politics en els discursos que adrecin al conjunt
de la ciutadania, no afavoreixin i facin encara més
gran la distancia entre “nosaltres” i “ells”, fet que
impossibilita la consideracio d'una ciutadania diver-
sa, | que segueix insistint sobre el caracter exdogen
d'un col.lectiu, ja amb una llarga preséncia en el
territori.

Aquestes condicions dificilment es poden posar en un paper per tal que tinguin algun tipus de validesa legal
o moral, que porti als diferents actors implicats al seu compliment. L'encaix social de I'islam i dels musulmans
a Catalunya no es pot imposar per decret, malgrat que existeix un ampli marc legal que possibilita aquest
encaix. Ara, el que falta, és el compromis dels diferents actors que sén més significatius en aquest proces.

Sense la responsabilitat compartida de tots ells, dificilment es produira un encaix en positiu: ni els musul-

mans trobaran el seu lloc a Catalunya, ni aquesta societat podra seguir dient que és una societat d'acollida

i d'integracio. El repte el tenim clarament formulat; de la resolucid que adoptem en seran beneficiaris (o sor-

tiran perjudicats) els nostres fills. Ells hauran de transformar el que avui és un islam a Catalunya, en un islam

ciutada, plenament catala.
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Els primers oratoris musulmans es van obrir a Catalunya
als anys setanta i el seu increment al llarg dels anys ha
estat parallel a 'augment dels immigrants musulmans.
Agquesta realitat, que també es constatava a d'altres
regions espanyoles, va comportar l'any 1992 la
signatura de I'Acord de Cooperacio entre la Comissio
Islamica d'Espanya i I'Estat espanyol. Es evident a hores
d'ara que la preséncia del collectiu musulma ha
contribuit a canviar la societat catalana i també ha
evolucionat el seu encaix a Catalunya.

Aquest llibre vol contribuir a reconstruir i presentar la
presencia de l'islam a Catalunya, de cara a millorar el
coneixement de les seves expressions religioses,
comunitaries i identitaries. També reflexiona sobre la
capacitat transformadora de les noves realitats socials,
culturals o religioses que sén aportades pels col-lectius
nouvinguts i que aboquen a la necessitat de construir i
repensar la convivencia. Finalment, aporta una serie de
recomanacions per a una inclusio civica del col-lectiu
musulma, com per exemple, garantir la practica cultural
com a exercici de la llibertat religiosa, contribuir a un
discurs no victimista i combatre les percepcions
negatives dels musulmans i la seva religio.
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